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SIBYLLA DIN CUMAE SAU RECONCICLIEREA OCCIDENTULUI CU ORIENTUL

Maidalina Toca

Sibylla din Cumae sau reconcilierea Occidentului cu Orientul (Abstract)
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Pe fondul unei angoase colective, al razboaielor civile si al conspiratiilor ce au
constituit cadrul referential al Italiei secolului I a. Chr., lumea antichitatii tarzii, sfasiata de
criza unei existente agonice, isi cautd salvarea in apropierea de religiile de tip mistic, greco-
orientale, centrate in jurul imaginii Marii Zeite. Tot in aceastd perioada se mizeazd pe
infaptuirea unei noi ordini care sa urmeze celei dintdi, Insa fara a recurge la inlocuirea totala a
acesteia, ci doar modificindu-i coordonatele prin subscrierea elementelor religiozitatii
orientale conceptiei romane ancestrale.

Dacd urmdrim ipoteza lui Altheim, in perioada augustand, religia romand se
indeparteazd de modelul grec, insa, subliniaza autorul, dezvoltarea acesteia in marginea
evenimentelor exterioare, si nu in baza unei gandiri sistematice era inevitabila. Nu se pune
problema unei discontinuitdti in raport cu structurile religiei grecesti, ci mai degraba a unei
nivel ideologic, religia romana retinea manifestarile zeitatii in raport cu istoria, cu
evenimentialul, catd vreme grecii mentineau latura supra-naturald si extra-temporald a
divinitatii'.

Formele de astrologie ale Orientului elenizat, invataturile persane si chaldeene, cultul
isiac si serapic, evocarea spiritelor si a practicilor magice care au inflorit tot mai mult la
Roma, s-au suprapus aparitiei unei grupari de strdini dezradacinati, fara pamanturi si posesiuni
dand astfel nastere unei noi gandiri religioase. Tocmai din randul acestora — al celor slabi si de
origine modesta — s-a conturat ideea salvarii de dupd moarte §i a apropierii de o instanta
revelatoare care sa le faciliteze méantuirea®. M. Weber® ar descrie acest fenomen in termenii
unui “sentiment religios al celor lipsiti de privilegii sociale”. Efectele acestui influx se vor
corela cu sciziunea dintre nobilime — grupare ce milita pentru mentinerea religiei traditionale —
si paturile de mijloc, exaltate de noile tendinte. Altheim continua: “.... for the first time that
religion was deliberately apprehended by the leading class of the community as a creation of
Roman individuality and, as such, defended against the encroaching foreign cults™.

In acest context, “politeismul lui Vergilius emerge din cel al vietii religioase
romane™”. Importanta pe care Vergilius o atribuie religiei romane §i emotia pe care o
impregneaza in scrierile sale nu ar avea sens daca rugaciunile si sacrificiile nu ar fi inchinate

' ¢f Franz Altheim, A History of Roman Religion, Methuen & Co. Ltd. London, 1937, p. 192, 327.
% idem, p. 329.

3 apud Altheim, op. cit., p. 330.

4 Idem, p. 330.

3 v. Pierre Boyancé, La religion de Virgile, Presses Universitaire de France, Paris, 1963, p. 34.
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unor zei consacrati, cei in numele cérora “pietas” nu-si pierde insemnétatea primordiala. Daca
— potrivit aceluiagi Boyancé — zeii nu existd decat in masura in care oamenii ii venereaza si le
propulseaza rolul ca actanti ai unei ordini superioare, pazitori ai Cetétii si germeni stabilizatori
ai experientelor umane (uneori) descentralizatoare, Statul (Cetatea) este adevaratul mediator
intre oameni si zei®. Astfel se explica — tocmai prin aceastd viziune unificatoare — implicarea
religiei nationale in conflictele socio-politice ale vremii i in plan subsidiar, inserarea teologiei
civile in teologia miticd’. Aceeasi ipoteza este sustinutd si de Altheim®, acesta punctand
vecinatatea imediata dintre fenomenul razboiului — devenit aproape o realitate cotidiana — si
religia nationald ancorata si ea in conflict.

Dar intr-o epocd in care statul erupe, depdsind limitele unui teritoriu restrans,
atingdnd coordonatele unui imperiu, zeii vor Imprumuta nuantele aceleiasi “extinderi”,
corelata in plan subsidiar cu fuzionarea imaginilor arhetipale romane’ cu cele greco-orientale.
“Zeii Romei 1n epoca lui Vergilius nu mai erau doar zeii unui oras, ci ai unui imperiu”
conchide Boyancé'’, deci interferentele erau inevitabile. in marginea acestor imixtiuni se
dezvolta o traditie de tip oracular ce are in vedere cel mai adesea profetizarea unor evenimente
politice tragice — catastrofe ale imperiului similare cataclismelor naturale — fard a se ajunge
insa la speculatii privitoare la geneza, dezvoltarea universului sau la profetii despre viitor'".

in lumea romand, traditia sibyllinica este legata indeosebi de figura Sibyllei din
Cumae si de numele unuia dintre Tarquini, considerat in méasura sa consulte oracolul si sa
decidid actele religioase recomandate in cazul unor situatii critice'’. Véanzarea crtilor

8 idem, p. 35. Mai mult chiar, intdlnim aceeasi subliniere mai plastic redati la Franz Altheim pentru care
unitatea dintre caracterul Romeli, zeii Romei si statul roman era indisolubila, iar in aceasta ecuatie, statul
era liantul celorlalte doua, in op. cit, p. 330.

7v. de exemplu sensurile lui “pietas” — tripla valoare a termenului: pietate filiald sau familiara, pietate in
raport cu indatoririle fatd de stat si pietate in raport cu zeii — si intelesul sdu in lumina religiei romane:
“Pietas & Rome avait ét¢ divinisée” — P. Boyancé, op. cit., p. 58 sq. N. A Mashkin, in “Eschatology and
Messianism in the Final Period of the Roman Republic”, in Philosophy and Phenomenological Research,
Vol. 10, No. 2 (Dec., 1949), p. 217 confera pietatii valoarea de norma etica: “the religious obligation of a
good relationship toward the members of one’s family, and hence toward the state and one’s fellow-
citizens.” V. asadar sincretismul dintre elementele religioase si cele politice si utilizarea unora in vederea
sustinerii celorlalte.

8 F. Altheim, op. cit,, p. 330.

° Ar fi o greseald sa consideram ci mentalitatea romani autentici nu era familiarizati cu conceptiile
practicilor magice sau ale unor puteri distructive raportate la infern etc. Nu astfel se pune problema, ci,
ceea ce ne intereseaza in acest punct este diferentierea fundamentala pe care o opereaza orice roman intre
superstitio $i vera religio.

9P, Boyancé, op. cit., p. 35.

! despre dezvoltarea culturii oraculare in lumea romani v. H. Jeanmaire, La Sibylle et le retour de I’age
d’or, Librairie Ernest Leroux, Paris, 1939, p. VIII.

12 Despre originea traditiei sibyllinice v. recenzia lui R. A. Tomlinson la studiul lui H. W. Parke, “Sibyls
and Sibylline prophecy in classical antiquity.” Ed. B. C. McGing. (Croom Helm classical studies),
London and New York: Routledge, 1988: Originea profetiilor sibyllinice este localizata in Asia Mica.
Sibylla originala se revendica din Erythrea si Marpessos, iar numai dupa aceea avem referinte la o
anume Sibylla troiand. Ceea ce e caracteristic pentru acest tip de profetii e faptul ca aceia care le venerau
le stabileau §i un cult propriu, dandu-le numele §i originea lor; de cele mai multe ori, vociferarile
sibyllelor nu aveau un aspect personal, ele vaticinau la un nivel mai general. Abia apoi putem face
referire la Sibylla din Cumae (in Italia) — probabil cea mai cunoscutd dintre ele (leagitura cu regiunea
Asiei Mici se face pe filierd eoliand — v. Kyme/Cumae). Cf. si Jeanmaire, op. cit.,p. 50 sq., Elizabeth
Hazelton Haight, “An 'Inspired Message' in the Augustan Poets”, The American Journal of Philology,
Vol. 39, No. 4 (1918), p. 341 sq.

'3 Desi dificila, relationarea Sibyllei vergiliene cu un anumit oracol sibilin roman atestd “romanitatea”
Sibyllei (mai ales in privinta Eneidei), dublata si de referinta geografica precisa (Cumae si apoi chiar
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sibyllinice initiatd de Tarquini a consolidat asocierea oracolelor cu dinastia monarhilor, fapt
intarit §i in plan evenimential de refugierea lui Tarquinius Superbus la Cumae dupa expulzarea
din Roma'*. Cét despre difuzarea oracolelor sibyllinice, marturiile nu sunt exacte, iar o
periodizare riguroasa nu poate fi validatd, la fel cum “nu putem nota cu precizie nici masura in
care apocaliptica orientald si traditia oraculara elenistica au concurat la constituirea unui gen
care s-a perpetuat pana in Evul Mediu”".

Figura misterioasa a profetesei 1si gaseste cel mai bine expresia in Bucolica a [V-a si
in cantul VI al Eneidei, 1n care, pe fondul nelinistii destinului roman, Vergilius — inscriindu-se
in umbra conceptiilor politico-ideologice prevalente in acea perioadd — echilibreaza
Occidentul cu Orientul'® (politica lui Octavian si cea a lui Antonius'’, tatil — Anchises si
arhetipul matern — Marea Zeita), folosind ca element mediator profetia Sibyllei din Cumae'® si
creionand in ambele cazuri o creatie de tip pro-roman, respectiv pro-augustan. Homonoia —
punctul central al profetiei — urmarea o anumita conformitate intre temele misticii isiace,
ideologia marilor monarhii elenistice §i idealul dreptatii, elemente puse sub semnul unei
reconcilieri universale. Regele, ca reprezentant divin, 1si asuma rolul de actant al unei misiuni
de realizare a homonoi-ei, Intelegand cd existenta Intr-un stat este conditionata fundamental de
armonie/intelegere si iubire'.

E clar ca secolul I a. Chr a fost marcat de o atitudine rationalista in raport cu religia.
Moartea lui Caesar a fost urmata de razboaie civile, purtate nu numai in Italia, ci si in
provincii, apoi pregatirile de razboi Impotriva asasinilor lui Caesar (Brutus si Cassius),
confruntarea dintre Octavianus — intors din Macedonia — si Antonius si acordul dintre cei doi
de la Brundisium. Trebuie precizat faptul cd in calitate de quindecemvir, Octavianus se
initiaza in cultul lui Apollo, se ingrijeste de cartile sibyllinice, iar in 28 a. Chr. 1i dedica zeului
templul de pe Palatin, in semn de multumire in urma victoriei de la Actium. Cand este numit
pontifex maximus in 12 a. Chr., Augustus distruge cartile profetice grecesti si latine pastrandu-
le in secret doar pe cele sibylline. Elizabeth Hazelton Haight presupune®® ci Octavianus miza
pe sustinerea pe care i-ar fi conferit-o Apollo (considerandu-se mai tarziu el insusi un fiu al
zeului) si oracolele sibylline pentru consolidarea puterii, explicandu-se asadar si incurajarea
raspandirii lor in spatiul roman.

in egala madsurd, politica lui Antonius, conturatd in sfera cercurilor orientale,
urmareste demersul pe care-1 parcursese inainte si Ceasar, si anume intemeierea unei monarhii
universale si echilibrarea Orientului cu Occidentul. Se pare cé initiativa proclamarii sale ca
Neos Dionysos apartine diplomatiei egiptene, care a intuit foarte bine unica posibilitate de
egalitate dintre Antonius si regina Cleopatra, aceea ce s-ar putea stabili in plan divin?' (Neos
Dionysos — Noua Isis).

Continuand dezbaterea in marginea dihotomiei Orient vs. Occident, Antonius vs.

lacul Avern).

' Pierre Boyancé, op.cit, p. 115. si Elizabeth Hazelton Haight, op. cit., p. 343.

'3 H. Jeanmaire, op. cit., p. 99.

16 Referitor la raportul dintre profetia Sibyllei si evenimentele istorice ulterioare v. si simbolistica
scutului lui Aeneas; intr-o parte e imaginea lui Augustus — inconjurat de zeii romani, in cealalta parte
Antonius — urmat de regina egipteana - cf. Altheim, op. cit., p. 350.

17 ¢f. ideologia politica si conflictul de forte in anul 41 a. Chr., H. Jeanmaire, op.cit., p. 61.

'8 Daca ar fi sd continuiim in directia propusa de Altheim, acesta restabileste raportul dintre Apollo si
Sibylla, subliniind primeitatea profetesei - figura principala a activitatii vizionare la Cumae. Se pare ca
templul inchinat lui Apollo apare mult mai tarziu, doar in secolul VI a. Chr., moment in care are loc si
modificarea raportului dintre cei doi, Sibylla subordonandu-i-se. — ¢f. Altheim, op. cit., p. 39 si 352.

19 ¢f Jeanmaire, op. cit., p. 60.

20 ¢f. Elizabeth Hazelton Haight, op. cit., p. 346.

2 ¢f. Jeanmaire, op. cit., p. 61 sqq.
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Octavianus, respectiv Neos Dionysos vs. Apollo, Altheim isi pune o intrebare esentiald, si
anume, cum ar dori impératul si apropiatii lui si fie receptat legitura acestuia cu Apollo.
Problema se dovedeste legitima in masura in care facem niste precizari: in provincii imparatul
acceptd onoruri divine — fie in numele sau, fie in numele “zeitei” Roma, iar cultul acestuia
ajunge sa fie introdus si respectat in intregul Imperiu. Cu toate acestea, la Roma persista inca
mentalitatea potrivit careia doar un conducator defunct poate fi deificat, neadmitandu-se sub
nicio forma divinizarea inca din timpul vietii. In acest context, Octavianus refuza astfel de
onoruri (el era numit deja Augustus) si se “multumeste” cu titlul de Divi filius, titlu care,
departe de a-1 priva de aceste privilegii — ii faciliteazi condescendenta divina>. Asadar,
raportdndu-ne in cele din urma la binomul Dionysos — Apollo, observam ca, desi
spiritualitatea romana nu subscria nici la entuziasmul religios al cultului dionysiac, nici la
ambianta mistica a cultului apollinic, divinitatea solard — prin interdependenta Apollo-Sibylla
din Cumae, prin relationarea cultului apollinic cu gens Iulia si prin tendintele restauratoare —
devine un dublu simbolic al imparatului (Octavianus Augustus) si garant al renasterii Varstei
de Aur.

Raportandu-ne la o religie care nu prezenta nicio cosmogonie si nicio teorie
eschatologica fundamentala, religiei romane 1i lipsea paredrul perenitdtii, deci, o traiectorie
care s o lanseze in sens contrar degenerescentei care incepea sa o absoarbd. “De mai multe
ori in cursul istoriei lor, romanii au cunoscut teroarea unui sfarsit iminent al orasului a carui
duratd — in credinta lor — fusese hotaratd chiar In momentul Intemeierii lui de catre
Romulus™**. Eliade™ este cel care puncteaza si cele doud mituri crepusculare care au constituit
si obsesiile poporului roman: 1. sfarsitul Vietii Cetatii ca urmare a numarului “mistic” revelat
de cei doisprezece vulturi vazuti de Romulus, 2. procesul de ekpyrosis universala ce va pune
capat “Marelui An Cosmic” si prin urmare, intregii istorii.

Vergilius se inscrie in linia aceleiasi traditii si pune sub autoritatea Sibyllei profetia
sosirii anului din urma:

“Ultima Cumaei venit iam carminis aetas

Magnus ab integro saeclorum nascitur ordo
an care, nu echivaleazi cu sfarsitul lumii ci cu reinceperea — in sens ciclic — anului cosmic. in
acelasi registru, intoarcerea Fecioarei i a domniei saturniene (“Iam redit et Virgo, redeunt
Saturnia regna), semnificd incheierea acelei “aetas” si revenirea la inocenta primitiva.
Jeanmaire se raporteaza in acest punct al exegezei si la interpretarea lui M.J. Carcopino care
vede in acest pasaj o alegorie pythagoreica: Fecioara®’, Dike, lustitia a stapanit oamenii in
timpul “varstei de aur” ca o potnia laon, prezidand sfatul batranilor in adunarea publica si
formuland sentintele de drept, apoi in timpul “varstei de argint” se retrage treptat pe varful
muntelui pentru ca in final, sa se ascunda in umbra.

O paralela in planul cantului al VI-lea al Eneidei poate fi facutd pornind chiar din

3526
5

22 ¢f. Altheim, op. cit., p. 360 sqq.

2 Kennneth Scott propune o noud corespondentd prin care restabileste apartenenta lui Octavianus in
randul celor care au schimbat destinul Romei §i i-au redat maretia (Romulus — Numa - Augustus),
Romulus ca intemeietor al zidurilor cetatii, Numa ca legiuitor al acesteia si Augustus ca fondator al
Varstei de Aur, al pacii si prosperitatii, cf. Kenneth Scott, "The Identification of Augustus with Romulus-
Quirinus," TAPA, LVI (1925), p. 97 apud Robert J. Getty, “Romulus, Roma, and Augustus in the Sixth
Book of the Aeneid” in Classical Philology, Vol. 45, No. 1 (Jan., 1950) p. 2.

2% situarea intr-un ciclu cosmic, Mircea Eliade, Eseuri (Mitul eternei reintoarceri), Editura Stiintifica,
Bucuresti, 1991, p. 100.

% y. Mircea Eliade, op. cit., p. 101.

26 Bucolica a IV-a, vers. 4-5.

7y, Imaginea Fecioarei in Bucolica a IV-a, cf. H. Jeanmaire, op. cit., p.2 si teoria lui Nigidius Figulus
apud M. Eliade, op. cit., p. 101.
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acest punct, intrucat identificarea Fecioarei cu Regina Caeli, Magna Mater, Demeter, Isis
poate fi transpusa si in Eneida, respectiv in imaginea Marii Zeite pe care o cautd Eneas si in
raport cu care traieste un sentiment obscur al solidaritdtii mistice. Dacd pand acum iubirea ii
este interzisd, sau cel putin l-ar indeparta de la adevarata sa misiune, “pamantul italic e
personajul feminin central, singurul pozitiv si stimulator”, iar katabaza are tocmai “rostul
inserarii lui in solul italic prin experienta mistici a autohtoniei”®, a “devordrii vechii lui
identitati profane™’ si mai apoi, redarea lui intr-un mod diferit .

De remarcat 1nsa faptul ca nu putem echivala modul de reprezentare a Sibyllei in cele
doud lucrdri la care ne raportim. In Bucolica a IV-a, Vergiliu contureazi o Sibylld
“universala”, o profetesd ce anunta reinceperea Marelui An Cosmic, intoarcerea Fecioarei, si
apoi nasterea copilului “christic”, transpus in plan cosmologic in figura lui Horus™. in aceasti
ipostaza, Sibylla prezice reinceperea cursului istoriei: Vergilius “Inlocuieste ultimul saeculum,
cel al Soarelui, care trebuia s provoace combustia universala, cu secolul Iui Apollon, evitand
ekpyrosis si presupunand ca razboaiele in sine au fost semnele trecerii de la varsta de fier la
varsta de aur™'; cu alte cuvinte, Sibylla postuleazi incercarea unei reorganiziri, dand
prioritate in mod aparent laturii orientale, In ideea credrii unui “imperiu universal” sub egida
lui Marcus Antonius, vizut in aceastd ipostazi ca un Neos Dionysos™

Mai tarziu, cdnd domnia lui Augustus va fi realmente instauratd si va fi considerata
ca reprezentand noua “varsta de aur”, chiar si Jupiter — garant al perenitatii Romei (“imperium
sine fine dedit”) — se incadreaza conceptiei vergiliene, Roma devenind “urbs aeterna”, iar
Augustus “novus Romulus™?, raspandind speranta ci “Roma poate si se regenereze periodic
ad infinitum™*. “Roma este prezenta pretutindeni, de-a lungul intregii sale istorii si in toatd
bogdtia semnificatiei sale pentru fiii ei §i pentru umanitate. Ea e prezentd prin oglinda
indirecta, oferitd prin evocarea timpurilor primordiale, unde totul o anunta, dar unde, inca nu
si-a facut aparitia™. Eliberata de mitul catastrofic, de ekpyrosis si de stingerea Cetitii, «Roma
va putea sd se Intindd pana in tinuturile “care se afla dincolo de drumurile Soarelui si ale
anului” (extra anni solisque vias) »C.

Asadar, Eneida pare a fi un raspuns autentic al Occidentului roman dat tendintei
universaliste antoniene, si prin extindere, Orientului elenistic. Nici daca ar fi sd analizam din
nou figura Sibyllei, nu ne mai situdm in lumina “universalitatii”, a sincretismului evident
romano-elenistic/oriental, ci rdmanem in jurul “romanitatii”: Sibylla, personaj cu functii
mediante, preoteasd a Iui Apollo si a lui Hecate totodata, “se afla sub dubla incidenta a fortelor
uraniene si a emanatiilor telurice™’; desi apartine ca reprezentare teluricului, chtonianului —
functie care 1i i permite cdlauzirea lui Eneas — ea e filtrata de apollinic, fuziunea dintre
profetesa si divinitate — Apollo — fiind totald, in sensul unei “mistici unificatoare™®, ce poate
ajunge si la pierderea umanitatii: “... deus, ecce deus!” (Eneida, Cantul VI, v. 46). Poate ca
ceea ce o deosebeste cel mai bine de Sibylla din Bucolica a IV-a e functia ei mystagogica™ si

28 Bogdan Neagota, O mitanalizd a relatiei masculin-feminin in “Eneida”, p. 9 sq.

? Idem., p. 10

3% Jeanmaire presupune ci ar fi rodul mezaliantei dintre Antoniu si Cleopatra, urmarind ecuatia:
Antonius — Cleopatra, Osiris — Isis, copilul — Horus in Jeanmaire, op.cit., p. 9.

31 M. Eliade, op. cit., p. 102.

32 Prezentarea politicii religioase a lui Marcus Antonius si a Cleopatrei, v. Jeanmaire, op. cit., p. 61 sqq.
33y, paralela realizata de Kennneth Scott (nota 23)

** M. Eliade, op. cit., p. 102

33 Pierre Boyancé, op. cit., p. 14.

3% M. Eliade, op. cit., p. 102.

37 B. Neagota, op. cit., p. 10 v. sqq. (componenta uraniani vs. componenta chtoniana)

3 Idem., p- 11

39 Pierre Boyancé, op. cit., p. 134.
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atributele necromantice, care ilustrezd nu numai structura dramaticd a naratiunii, ci §i a
universului interior vergilian. In virtutea acestui rol il va insoti ea pe Enea in lumea tenebrelor.
La nivel simbolic, Sibylla mediaza aparitia imaginii Salvatorului — Soter, “singurul in
stare sd intoarca lumea la origini, inaugurand o era noud”. ”Salvatorul apare ca un instrument
al comuniunii, agent al medierii i coagularii” si in jurul lui se reface comunitatea in care se
regiseste corpul social’’. Sesizand necesitatea reintegririi in sfera lui “mos maiorum”, el
urmeaza un scenariu arhetipal si redefineste destinul colectiv roman. Figura Salvatorului
emerge si din Bucolica a IV-a ( “lam noua progenies caelo demittitur alto” v. 7), nasterea
copilului aparand concomitent cu aceea a lui “gens aurea™', sau in termeni neopythagoreici,
progenies s-ar suprapune imaginii universului sensibil, adici a emanatiei divine in lumea
vizibild.** Daca ne oprim asupra viziunii lui Norden®, ideea domniei regatului Soarelui si a
reinceperii ciclului cosmic 1si are originea in credintele egiptene proiectate in figura lui Horus
- fiu al lui Isis. De aici s-a raspandit ideea nasterii unui copil trimis din ceruri §i inceperea unei
perioade de prosperitate, ipoteza care a influentat atat profetiile iudaice cat si Crestinismul.

Familiarizarea romanilor cu teoria soteriologicd a fost evidentiatd chiar printr-un
studiu al monedelor acelei perioade, realizat de A. Alfeeldi care conchide ca globul, sceptrul,
figura Sibyllei, sfinxul (simbolul ei), imaginea lui Aeneas regasindu-si tatal*, cornul
abundentei etc. sunt reprezentarea reinnoirii lumii in plan imagistic, monedele reprezentand
totdata cea mai accesibild modalitate de propaganda®. Se presupune ca tematica soteriologica
era vehiculata la Roma inca de la sfarsitul domniei lui Sylla46 — racordata la ideea reinnoirii si
a reordnduirii lumii — utilizatd de triumviri si apoi de Antonius si Octavianus. in incercarea sa
restauratoare, Antonius mizeaza pe ideea incarnarii lui Dionysos — zeu apartinand cercului
soteriologic, cita vreme teoria lui Octavianus se va fundamenta in planul evenimentelor®’.

De vreme ce Vergilius se implicd in incercarea de a “elibera istoria de destinul ei
astral, de legea ciclurilor cosmice si de a regasi mitul regenerarii eterne a Romei [...] printr-o
eternd recreare din partea Suveranului sau Preotului”®, revalorizind-o pe plan universal,
putem considera cu certitudine ca religia sa se va consolida in baza aceleiasi mentalitati,
poetul coreland-o istoriei nationale si redandu-le astfel individualitatea. Asadar, Vergilius nu
intentioneaza nici sa scrie in mod “orientalizant”, nici sd propage ideile acestei spiritualitati,
ci, prin aceste imixtiuni, subliniaza tendintele unei epoci, atitudinea Romei in raport cu ele i
incununarea apropiatei “gens aurea”.

40 B. Neagoti, op. cit., p. 20.

41 Pierre Boyancé, op. cit., p. 127.

42 Jeanmaire, op. cit., p. 37 si Pierre Boyancé, op. cit., p. 126.

4 ¢f. Norden, Die Geburt des Kindes (1924) apud N. A Mashkin, “Eschatology and Messianism in the
Final Period of the Roman Republic”, in Philosophy and Phenomenological Research, Vol. 10, No. 2
(Dec., 1949), p. 220.

4y idea regasirii ca urmare a pietatii filiale (cf. Boyancé, op. cit., p. 81 sq.)

45 ¢f N. A Mashkin, op.cit., p. 221 si Jeanmaire, op. cit., p. 105 (nota 1).

¢ apud N. A Mashkin, op.cit., p. 224 sqq.

47'S-au conturat foarte multe ipoteze privitoare la aparitia copilului soteriologic din Bucolica a IV-a. M.
Carcopino subliniaza cd nu e vorba de un salvator, un mantuitor, ci pur si simplu de un martor al

genealogice, 1nsd nasterea sa reprezintd mai mult decdt nasterea unui copil, pruncul marcand
fundamentarea acestei “gens aurea”, cu care ajunge sa se si confunde (apud Pierre Boyancé, op. cit., p.
126 sqq.)

*8 M. Eliade, op. cit., p. 102.
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