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BOGOMILISM ROMANESC?
ASPECTE DUALISTE iN LITERATURA ROMANA MEDIEVALA

Georgian Sas

Romanian Bogomilism? Dualistic Aspects in Romanian Medieval Literature (Abstract)

This work’s intention, by means of Ioan Petru Culianu’s semiotics, is to identify those
cognitive dynamic archetypes that convey a dualistic imaginary topos of a possible bogomolic
extraction to a number of Romanian medieval manuscripts dated between the sixteenth and
the eighteenth century.

The first two chapters tackle with the wide historical and ideological scope of bogomilism,
both in respect of a methodological vantage point (see historicism and non-historicism) and of
a chronological point of view (areas of attesting and of diffusion). Within the third chapter the
“Romanian bogomils’ case” is reopened by means of presenting the full record of research and
subsequent pro and anti-bogomilic theories conceived by the Romanian intelligentsia of the
end of the nineteenth century and beginning of the twentieth century. A historical and
religious analysis is then carried out on number of texts found in Mahaciu (Legenda
Duminicii, Legenda Sf. Vineri, Legenda lui Avram) and on the presumably bogomilic ones
(Legenda Sf. Sisinie, Caldtoria Maicii Domnului la iad, Apocalispsul Apostolului Pavel,
Cugetari in ora mortii) found in Codex Sturdzanus. In the present state of research, we can’t
ascertain the bogomilical nature of the upper mentioned texts (unless, of course, we follow the
line of thought of historicism), we can only distinguish a series of dualistic patterns, which in
themselves may not be of bogomilic extraction. It is unquestanable the fact that the bogomilic
ideology had a major role in the diffusion of the apocryphal manuscripts and in the
popularization of the legends and stories already containing dualistic structures, but this sect’s
decisive influence on the Romanian literary products is momentarily a controversial thesis.

Key words: bogomilic, dualism, apocryphal, historicist, invariant.

Obiectivul acestui studiu este de a identifica in articulatiile textuale ale manuscriselor
considerate bogmolice, care au circulat in mediul monastic romanesc intre secolele XVII-
XVIIL, un set de invarianti dinamici de ordin cognitiv, care sd permitd circumcrierea
aspectelor dualiste specifice. Voi face, in acest sens, distinctia dintre notiunea de invariant si
notiunea de motiv cultural paradigmatic. in linii mari, motivul cultural este definit ca pattern
semantic minimal propriu unei configuratii socio-culturale particulare, in timp ce invariantul
dinamic reprezintd o caracteristicd cognitivd pan-umand. Altfel spus, invariantul este un
predicat logic atomar propriu gramaticii pe care se fundamenteaza limbajul narativ mitic.
Legitatea sintaxei acestui limbaj este datd de un set de reguli de combinatorica discursiva. in
functie de invarianti si de gramatica cognitiva fundamentala, mentalul uman genereaza optiuni
narative. Astfel, principala finalitate a studiului de fata de a reevalua teoria istoricistd asupra
difuzarii bogomilismului in Tarile Roméne si de a o integra intre parametrii unei abordari de
tip sincretic, centratd esentialmente pe o analiza de tip cognitivist. Cu alte cuvinte, vreau sa
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arat ca textele dualiste produse de traditia manuscrisd nu sunt obligatoriu generate pe filiera
doctrinara bogomilica, ci apartin unei constante psihice umane care ierarhizeaza experienta la
nivel cognitiv in functie de binomuri antagonice duale.

Metoda care std la baza analizei in aceastd cheie cognitivistd este data de
instrumentarul metodologic propus de Ioan Petru Culianu, prin termeni ca transmitere
cognitiva, lege fractalica, sistem, intertextualitate, tradittie culturald si abordare
morfodinamicd. Aceasta metodologie de tip cognitivist presupune decelarea intr-un text a unui
set de invarianti dinamici si, finalmente, raportarea acestora la invariantii identificati in textele
produse intr-un cadru socio-cultural similar. Aplicabilitatea acestei metode la culturi din
spatii geografice si cadre temporale diferite este posibild, insa eu voi reduce spectrul analitic la
un segment temporal limitat.

Sursele utilizate sunt cateva din Codicele Sturdzanus, copiat intre 1580-1620, in satul
Mahaciu si publicat de Hasdeu in Cuvente den batrani, volumul II. Acest compendiu narativ
este alcatuit din doud parti: textele mahdcene, care contin Legenda Duminicii, Legenda
Sf-Vineri, Legenda Ilui Avram, copiate de preotul Grigore In Mahaciu intre 1580-1619, si
textele bogomilice, care includ texte ca Legenda Sf. Sisinie, Calatoria Maicii Domnului la iad,
Apocalispsul Apostolului Pavel, Cugetdri in ora mortii, copiate Tnainte de 1580 de un anonim
si juxtapuse intr-un volum cu textele mahacene de preotul Grigore. Voi face unele trimiteri si
la literatura orala, in special prin intermediul “textelor” culese de Elena Niculita Voronca si
publicate in Datinile si credintele poporului roman, 1903.

§ 1. Acceptii istorice si metaistorice ale conceptului de dualism

in istoria crestinismului, discursurile teologice legitimate ca valide si cimentate in
dogme au fost confruntate dintru Inceput cu variante alternative si interpretdri uneori
contradictorii ale textelor biblice, discursurile respective fiind taxate urgent ca heterodoxe sau
eretice. Este decelabild in acest sens o traditie paraleld a unui crestinism alternativ de tip
dualist, caci toate ereziile care vizau reinterpretarea textelor biblice in termeni diferiti de cei
stabiliti de dogma aulica, isi edifica hermeneutica pe o structura de tip binar. Cu alte cuvinte,
toate ereziile “legitimate” ca atare in raport direct ideologic cu discursul crestin sunt
considerate ca fiind dualiste, atdt in termeni de identitate narativa céat si din perspectiva
structurii de baza pe care se constituie esafodajul discursiv.

in ceea ce priveste diferitele acceptiuni ale conceptului de dualism, istoria cercetirii
acestui aspect constitutiv al experientei religioase occidentale a urmat, in linii mari, doua
directii metodologice esentialmente diferite: abordarea generica de tip istoricist, ale carei
fundamente teoretice au fost instituite de catre Benedetto Croce si, si abordarea preponderent
anti-istoricista afiliata analizei sincronice a lui Rudolf Otto.

Desi contradictorii ca sintagme metodologice, aceste doud orientdri, cu variatiunile i
nuantdrile inevitabile oricarui demers integrat in istorie, nu se anuleaza reciproc, ci isi
imprumutd terminologiile si instrumentarul pentru completari suplimentare la propriile ipoteze
de lucru. Cu alte cuvinte, istoricistii axati pe diacronie si tributari notiunii supraumane
hegeliene de Istorie, ca agent dialectic de constituire a temporalitatii, ajung 1n situatii de blocaj
analitic §i, ca urmare, prin concesii facute in extremis, adoptd instrumentarul orientirilor
fenomenologice si integreaza in evolutia diacronica arhetipuri si invarianti; in ordine inversa,
abordarile centrate pe structuri culturale si psihologice recurente si pe valori transumane
nealterabile istoric acceptd, in situatii similare de inoperabilitate, diacronia ca inamovibila.

in urma unei prime schematizari si ca o clarificare pur teoreticd, dualismul poate fi
definit printr-un raport de adversitate dintre doud principii, ca origini diferite a unor
dimensiuni i care genereaza fiecare in parte creatii in functie de caracteristicile particulare
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propriii respectivelor principii.

O propensiune constanta a cercetatorilor europeni ai dualismelor a fost cea a cautarii
monoculare a invariantilor, care, in aceastd ordine de idei, ar explica ocurenta coincidentala a
unor motive si teme mitice in perioade istorice diferite.

Un prim istoric al religiilor care si-a fundamentat intreaga hermeneutica pe decelarea
invariantilor in cadrul discursurilor narative dualiste a fost Ugo Bianchi. Intr-o prima instanta,
el circumscrie dualismul intre limitele unor postulate prea rigide pentru a putea fi aplicate
textelor gnostice cu o prea mare eficientd: “Sunt dualiste religiile si conceptiile de viata
conform cdrora doua principii, coeterne sau nu, intemeiaza existenta, reala sau aparentd, a
ceea ce existd §i se manifestd in lume.”'

Aceastd definitie, desi reductionistd, este operabild in masura in care statueaza
opozitia a doud principii, opozitie valida in cazul oricarui dualism. Minusul analitic este mai
mult decat evident daca ludm in considerare numarul deconcertant de variante al miturilor
dualiste cu nuantele si devierile aferente acestora. Astfel, intre parametrii aceluiasi curent
dualist, exista alternative uneori contradictorii ale unei secvente mitice, trama sau traiectul
epic incorporand si eliminand diverse segmente intr-un mod mai mult sau mai putin arbitrar.
De pildd, antisomatismul si anticosmismul nu constituie doud trasaturi eliminatorii ale
discursului tipic dualist, ceea ce se poate traduce prin urmatoarea fraza: dualismul poate fi
anticosmic, anti somatic, atat anticosmic cat i antisomatic si, mai mult decat atat, poate fi
simultan anticosmic §i procosmic, respectiv antisomatic si prosomatic. Aceeasi tolerantd
ideatica se aplica si in cazul encratismului si, ca particularitate adversa, antinomismului
promiscuu; cu alte cuvinte, desi codexul “legislativ” al unui curent dualist poate nega institutia
familiala si sexualitatea monocroma aferentd acesteia, in acelasi timp, prin refuzul ontologic al
ordinii cosmice, accepta ca trasatura evident anarhica libertinajul.

Ugo Bianchi, intr-o definitie ulterioara data dualismului, ignora spectrul de toleranta
al textelor dualiste tocmai pentru a pastra intactd operabilitatea seturilor de invarianti; astfel,
un text dualist care nu este anticosmic, de pilda, trebuie invalidat ca text specific dualist sau,
in ultimd instanta, trebuie reinterpretat in lumina unor influente socio-culturale care i-au
modificat particularitatea viziunii negative asupra esentei universului: Dualismul apare acolo
unde doud (sau mai multe) dintre fiintele (‘supraumane si preumane care guverneaza lumea’)
sunt concepute ca antagoniste si rele prin natura lor intrinsecd, eventual si ca raspunzatoare de
o creatie sau de un domeniu care le este rezervat.”

Esentiale pentru Ugo Bianchi au fost tipologiile sale istorice, prin intermediul carora
a incercat sd defineasca patternul specific dualismelor, renuntand astfel la o abordare mai
flexibila, centratd pe particularitatile manifeste ale textelor studiate. intr-o anumitd masura,
patul procustian al tipologizarilor de orice natura oferda scheme domestice si solutii
secularizate pentru o serie de fapte religioase prea complexe pentru a putea circumscrise la
modul simplist. In ultim instantd, metoda invariantilor este programatic reductionista.

Tipologiile istorice ale lui Ugo Bianchi, din perspectiva epistemologica a metodei de
analizd a lui Culianu, sunt invalide ca instrumente de lucru fiindca ignora tocmai ideea de
religie ca sistem, ceea ce, in ultima instanta implica delimitarea respectivelor tipologii intr-un
cadru cvasi-diacronic; integrarea dualismelor in istorie nu e insa totala, analiza si tipologizarea
realizata de Ugo Bianchi nefiind pur istoricista. Cu alte cuvinte, desi tributar ideii de derivatie
si de raspandire in evolutia religiei, el stabileste cu suficienta claritate conditiile de operare a
difuzionismului:” ca o anumita trasaturd sa fie mostenita, ea trebuie sd fie prezentd atat in

! Ugo Bianchi, Il dualismo religiose. Saggio storico ed etnologico, Edizioni dell’Ateneo (II edizioni
riveduta), p. 11.
% Ugo Bianchi, Selected essays on gnosticism, dualism and mysterosophy, Leiden, 1978, p. 8.
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doctrina de origine, cét si in produsul de derivatie.” *

insa, lisand la o parte minimele concesii ficute metodelor sincretice de abordare a
dualismelor, Bianchi 1isi fundamenteaza analiza pe o serie de invarianti grupati in
“manunchiuri de trisaturi opozabile™, abordare care, in ultima instantd, e rigida si limitati la
cautarea de teme si motive comune tuturor dualismelor. Un astfel de set de invarianti include
distinctia dintre pdacatul antecedent (eveniment care are loc inainte de creatie) si pdcatul
originar al cuplului adamic (propriu crestinismului si iudaismului), dualismul anticosmic
(gnosticism) si dualismul procosmic (platonism), salvator salvandus si salvatus, dualismul
radical (maniheismul) si dualismul moderat etc. >

in urma interpretirii textelor eretice si heterodoxe din unghiul invariantilor, Ugo
Bianchi traseaza perechile eliminatorii de trasaturi opuse identificabile in orice sistem dual:
daca, din perspectiva cosmogoniei, cele doua principii asertate sunt coeterne, atunci dualismul
este etichetat ca fiind radical; in cazul contrar in care principiul Raului apare in urma unui
pacat antecedent, dualismul este moderat sau monarhian; daca in final principiul Binelui
triunfa sau este restabilit, dualismul respectiv este eschatologic sau linear, iar in cazul advers
in care traumele cosmice nu sunt solutionate si conflictul se repeta la infinit, dualismul este
dialectic sau ciclic; ultima pereche de trasaturi adverse problematizeaza atitudinea ontologica
fata de esenta lumii si, in consecintd, fatd de conduita si valorile care trebuie asumate In urma
deliberarii, astfel ca dualismele care sustin cd lumea este esentialmente rea sunt anticosmice
iar cele care afirma ca lumea este buna sunt dualisme procosmice.

Culianu desfiinteaza aceasta teorie afirmand ca, desi aplicabila multor mituri si texte
dualiste, recurenta trasaturilor antagonice e intamplatoare si, mai mult decat atat, in cadrul
variantelor aceluiagi mit sau text se pot activa un numar nedefinit de variante in virtutea
regulilor de generare proprii sistemului, astfel cd o anumita trasaturd poate fi dublatd in alte
variante de o trasatura contradictorie. “ Analiza prin ‘manunchiuri de opozitii’ se aplica la
variantele miturilor gnostice a caror diversitate este conceputa ca rezultatul unei concretizari a
posibilitatilor logice continute in fiecare secventa din fiecare versiune individuald a unui mit.
In loc si stabileasca invarianti ‘ideali’, ea se striduieste si defineascd spectrul sau raza de
asctiune a gnosticismului prin cantitatea de optiuni logice realizate in concretu in textele
gnostice.”® Minusul unei astfel de analize este ci ignori latentele continute de secventele in
cauza, variantele potentiale fiind la fel de legitime ca si cele concretizate. Caci, pentru
Culianu, nu sunt esentiale miturile si textele existente si , deci, activate ci panorama infinitd de

ilitati »7 Cu alte cuvinte, spectrul de toleranti al
gnosticismului, in acest caz, este prea vast pentru a fi se putea defini dualismul in cauza prin
doar cateva seturi de trasaturi. Ideea fundamentala implica, dinpotriva, toate variantele
posibile si toate trasaturile continute de acestea, activabile in virtutea unor reguli simple de
generare binard de optiuni. Tipologiile lui Ugo Bianchi mai sunt deficitare metodologic
fiindca schematizérile sale morfologice se articuleaza cu istoria la un nivel pozitivist, in sensul
in care dualismele si variantele din cadrul acestora sunt analizate exclusiv diacronic,
ignorandu-se raporturile logice dintre speciile si subspeciile prezente in panoramicul dualist.

Claude Levi-Strauss, de asemenea, si-a fundamentat analiza pe invarianti, In acest
caz Insa printr-o apropiere metodologica de o disciplina lingvistica, fonologia. El a asertat ca
unitatea mitica minimala este mitemul, un construct narativ de baza al limbajului mitic, de la

3 Ibid., p. 16.

4 Ibid., p. 31.

5 Ugo Bianchi, I dualismo religioso, pp. 45-46.

® Joan Petru Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului, Editura Nemira, Bucuresti, 1995, pp. 84-85.

7 “obiectele ideale exista in spatiul lor logic, iar morfodinamica lor constituie modul corect de abordare
pentru o intelegere cuprinzatoare a istoriei.” (/bid., p. 38)
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care pornesc toate dezvoltdrile ulterioare, asemenea fonemului. Altfel spus, mitemul este o
structurd logica de relatii intre mai multi termeni. ins, in masura in care, din perspectivi
culianesca, mitemul este valid doar ca sursd de generare a variantelor, acesta se dovedeste a fi
nefunctional, fiindcd regulile de combinatorica fractalicd aplicate pe mitem ar genera variante
la modul malign. Situatia ideala ar fi implicat ca generarea de optiuni sa se realizeze in cadrul
mitemului, permutdnd logic raporturile relatiilor dintre termeni in acelasi mod in care
dualismele activeaza latentele din cadrul secventei cosmogonice vetero-testamentare. O
ajustare a ipotezei lui Levi-Strauss ar reduce mitemul nu atat la o secventa narativa, cat la un
singur termen al relatiei. in cazul acestei analize, se ridic aceeasi problemi a spectrului de
toleranta prea mare, care “obligd” aceasta abordare sd fie functionald doar intre limitele
circumscrise ale unor texte singulare.

Analizele prin invarianti sunt invalidate metodologic de Culianu fiindca
supraliciteaza un set definit de teme si motive care sunt susceptibile de a se repeta in diverse
texte si mituri dualiste, ceea ce, din perspectiva sistemicd a “obiectelor ideale” inseamna un
reductionism cras:

“Tendinta care pare sd se reliefeze din toate aceste tentative (...) este aceea de a
renunta la investigarea invariantilor pentru a studia in primul rand optiunile logice pe care
fiecare secventa miticd, fiecare situatie si fiecare personaj le contin in ele insele. Se intelege de
le sine ca una singura dintre alternative se poate actualiza intr-o versiune particulard a mitului
si ca spectrul real al optiunilor, asa cum au fost ele codificate in scrierile gnostice sau
ereziologice, poate fi inferior spectrului lor logic, adica virtualitatilor detectabile prin simpla
deductie. Dar este tot atat de evident ca optiunile reale se suprapun intotdeauna peste optiunile
logice si ca sistemul tinde sa elimine distantele dintre cele doua, astfel incat odata pornit de la
un manunchi de reguli simple, el tinde sa se reproduca la infinit printr-o infinitate de solutii,
combiniri §i aranjamente noi (...) In loc si ciutim invarianti, va trebui si stabilim pe de o
parte diferentele dintre variantele mitului si, pe de alta parte, regulile simple care dau nastere
mecanismului de generare in totalitatea lui.”®

Acest paragraf expune modalititile de generare a optiunilor in virtutea acelor reguli
simple, pornind de la un numar definit de termeni. Combinatorica sistemica propusa de
Culianu se bazeaza pe opfiunile binare de tip fractalic: “Orice ramificatie infinitd care se
conformeazi unei anumite reguli este un “fractal’™”.

Principalul concept de operare al analizei pe care o face Culianu textelor dualiste sau
pseudo-dualiste (caci unele erezii etichetate oficial ca atare nu constituie abateri clare de la
dogma) este cel de sistem'. Definind religia ca sistem, Culianu pune datele problemei intr-un
cadru sincronic de tip aparent fenomenologic; aceasta abordare sistemica include diacronia,
caci datele sincrone ale unor fapte religioase sunt in continuu regandite si reinterpretate intr-un
continuum spatio-temporal:

“Datele religiei sunt sincronice si distribuirea lor diacronica este o operatie cireia
poti sd nu-i analizezi cauzele; sau, daca te apuci, trebuie sa te raportezi fara incetare mereu la
dimensiuni noi ale unor fractali deosebit de complecsi. In aceast perspectiva, religia nu are
‘istorie’ si istoria la un moment dat nu se poate defini printr-o religie, ci doar prin cateva
ramasite incomplete ale unei religii. Caci o religie este ma intai un sistem infinit de complex si
mai apoi partea din acest sistem care a supravietuit in cursul istoriei sale; or, doar o particica

8 Ibid., p. 78.

? Toan Petru Culianu, Caldtorii in lumea de dincolo, Editura Nemira, Bucuresti, 1994, p. 20.

10 «“Viata mea este un sistem foarte complex de fractali, un sistem care se misca in acelasi timp in mai
multe dimensiuni. (...) In fiecare clipa a vietii mele, sunt alcatuit din toate aceste dimensiuni si din
nenumarate altele care nici nu sunt definite (inca) de Grand Robert si ale caror combinatii sunt practic
infinite ca numar.” (M.Eliade, L.P. Culianu, Dictionar al religiilor, p. 15)
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infinitezimali a acestui fractal este prezentd intr-un moment dat ce poate fi numit ‘acum’."'

Un concept esential in intelegerea adecvata a instrumentelor interpretative propuse de
Culianu este cel de transmitere cognitivd, care presupune cd existd un set limitat de norme
inamovibile care “genereaza in mintile oamenilor rezultate similare (nu identice) pe o perioada
de timp virtual infinita”'>. Regula cognitiva, in ciuda patinei de sincronie, integreaza total
desfasurarea cronologici, fiindca variantele deja actualizate sunt 1in mod constant regandite si
reevaluate, fapt care sustine diacronic posibilitatea ca un numar cat mai mare de latente sa fie
activate. Trebuie depasitd, in perceperea acestui concept, apropierea sa de ideea de difuziune:
dimpotrivd, transmiterea cognitivd este decelabila cu mai mare acuratete in cadrul culturilor
orale, in care discursurile, mereu modificate de subiectivitatea individuala, ajung sa fie
variante mai mult sau mai putin diferite de discursul originar. in acest caz, nu se transmit
uneori decat cateva reguli cognitive de generare sau “principii hermeneutice” in virtutea
carora procesul combinatoric genereaza noi optiuni.

in ultima instantd, se poate vorbi de o ars combinatorica, activata perpetuu la nivel
cognitiv, care foloseste 1in reorganizarile sale logice cateva date fixe; aceste date, foarte
importante pentru dezbaterea tipului de deconstructie aplicat de ereziile crestine, sunt
secventele narative din primele trei capitole ale Vechiului Testament. Toate aceste erezii nu
fac altceva decat sa preia respectivele sectiuni cosmogonice si sa le schimbe ordinea logica
sau pur si simplu sa le reinterpreteze, iar punctele nevralgice ale textului vetero-testamentar,
cele care sfargesc in aporii sau se contrazic la nivel semantic si discursiv, sunt cele susceptibile
in mod special de a fi modificate.

Un alt concept constitutiv al instrumentarului metodologic al lui Culianu este cel de
intertextualitate, preluat din semioticd §i uzitat pentru o semiotizare a religiei.
Intertextualitatea defineste textul ca “fiind un sistem de semne influentat de alte texte intr-un
mod complex”, ceea ce, in cazul analizei faptului religios, duce la o apropiere semantica a
diferitelor constructe religioase in genere si, in special, a dualismelor. Fireste, nu este vorba
aici de influentd in acceptia clasica a termenului, ci mai degraba de interschimbabilitate.

Mai mult decat atat, analiza prin invarianti a lui Levi-Strauss e exclusiv sincronica,
ceea ce, pentru Culianu, inseamna un uriag deficit, avand in vedere modul in care acesta din
urma articuleaza trasaturile sincrone ale sistemului de obiecte ideale cu istoria prin conceptul
de morfo-dinamica. Tocmai aici rezida caracterul revolutionar al abordarii lui Culianu, si
anume in modul in care rezolva doud orientdri majore ale cercetarii faptului religios, orientari
care s-au anulat reciproc in mod constant sau, in cel mai bun caz, si-au insusit metodologiile
ca simple instrumente subsidiare de analiza sau, cu alte cuvinte, ca epifenomene interpretative.
E vorba aici de traditiile care marseaza pe fenomenologie si cele care prefera abordarile
istoriciste.

in primul caz, fenomenul religios constituie o realitate transcendenti, cu propriile
categorii si raporturi valorice, iar interactiunea cu temporalitatea este intotdeauna de ordin
sincronic, abordarile pe aceasta linie trecand de la morfologie la analize structuraliste ale unui
fapt identic cu sine insusi in orice moment istoric. Aceste orientari sunt tributare, cel putin la
nivel de perspectiva genericd, lui Rudolf Otto, care a incercat sa circumscrie notiunea de sacru
ca realitate supra-naturala.

Pe pozitii antagonice abordarilor hermeneutice, se afla traditiile istoriciste ale caror
fundamente au fost stabilite de Benedetto Croce cu a sa “istorie absoluti"”, si care, in linii
mari, percep faptul religios ca pe un simplu epifenomen socio-cultural, decelabil in

"' Mircea Eliade, loan Petru Culianu, Dictionar al religiilor, tr.ro., Humanitas, Bucuresti, 1993, pp. 16-
17.

12 1.P. Culianu, op. cit, p. 41.

13 B.Croce, Teoria e storia della storiografia, Laterza, Bari, 1917, p. 33.
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modalitatile sale de functionare printr-o continua contextualizare si raportare la alte realitati
constitutive ale umanitatii; ceea ce nu inseamna ca istoricismul post-crocean este de natura
pozitivista, caci nu se auto-legitimeaza ca derivat stiintific iar instrumentele sale de lucru nu
sunt rapoartele statistice.

O alta directie de cercetare a dualismelor (gnosticismului in acest caz) pe care
Culianu o invalideaza ca fiind neproductiva stiintific este cea aflatd intr-o continua “cautare a
originilor”, a unui grad zero al lecturii faptului religios; aceastad directie se subdivizeaza in trei
variante divergente metodologic: cea reprezentatd de Wilhelm Bousset si care implicd o
decontextualizare a motivelor dualismului gnostic, istorismul lui H. H. Shaeder si
fenomenologia lui Hans Jonas, centrata pe invarianti.

Wilhelm Bousset, in Hauptprobleme der Gnosis propune o ‘“vanatoare”
decontextualizatd de motive centrale, in sensul in care, acestd afirma ca textele dualiste se
articuleaza pe un anumit numar finit de motive recurente, si, in acest sens, prin eliminarea
textelor caracterizate prin carenta acestor pivoti narativi §i, respectiv, prin augmentarea
ponderii textelor care contin motivele vanate, se poate ajunge, in urma travaliului taxonimic,
la originea miturilor dualiste. Cu alte cuvinte, pentru Bousset exista o origine si o proliferare
degenerescenta de variante care mutd centrul geografic de greutate in functie de variabile
socio-istorice; decelarea originii ar duce ineluctibil la descoperirea sursei teritoriale a
dualismelor. Finalmente, Bousset ajunge la concluzia ca dualismele sunt de provenienta
iraniand; aceastd sentintd este, insd, nedemonstrabild si neaplicabila, caci mituri de factura
dualista au fost descoperite in spatii care nu au intrat in nici un fel de contact cu Iranul sau cu
acei curenti difuzionisti mai mult sau mai putin subterani.

Pe de alta parte, H.H.Shaeder rediscuta problema originilor miturilor dualiste in
contextul lor istoric. In timp ce Bousset opera o decontextualizare a textelor, Schaeder
propune analizarea acestora in raport direct cu variabilele contingente care le-au alterat
structura originald, fapt care nu aduce decat o optimizare minora de perspectiva, caci
finalitatea abordarii lui Schaeder este tot acea origine detectabila in similaritatile miturilor
dualiste.

Hans Jonas reprezinta un caz aparte in panoramicul istoricilor si hermeneutilor care
s-au ocupat de problema definirii dualismelor. Acesta isi articuleazd metoda de analiza pe
invarianti §i, in consecintd, se apleacd exclusiv de transarea sincrona a tipurilor de dualisme in
virtutea apartenentei acestora la invariantii statuati ca fiind specifici , insd insereaza in
discursul stiintific note de filosofie existentialista heideggeriand. Privita astfel, atitudinea
existentialistd inerentd gnozelor dualiste ar fi, intr-un anumit sens, similara cu cea teoretizata
de Heidegger si, in aceasta ordine de idei, Hans Jonas reduce oarecum dualismele la rolul
invers de legitimare a existentialismului heideggerian, sau, altfel spus, filosofia acestuia din
urma capatd validari suplimentare de la naratiunile mitice. Insa, ignordnd aceasta mica
picanterie de perspectiva, traseul “deconspirativ”’ al lui Hans Jonas este si el deficitar, caci nu
resuseste sa depaseasca cercul hermeneutic: “care te face sa gasesti in gnoza exact ceea ce ai
pus in ea: in cazul respectiv, existentialismul primului Heidegger.”14

Din perspectiva lui Culianu, eroarea fundamentala pe care o comit metodele centrate
pe identificarea originilor miturilor dualiste consta intr-o problematizarea falsa, caci esentiala
nu este provenienta si sensul acestor discursuri mitice, ci modalalitatile acestora de generare.
Altfel spus, Culianu rediscutd din perspectiva sistemica procesul computational care activeaza
diversele variante dualiste, ca solutii particulare istoric concretizate ale obiectelor ideale, in

41p. Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului, p. 81.

15« obiectele ideale sunt sisteme care opereaza intr-o dimensiune logica si nu pot cobori sub premisele
lor (in general cat se poate de simple).” (Ioan Petru Culianu, Arborele gnozei. Mitologia gnostica de la
crestinismul timpuriu la nihilismul modern, tr.ro., Editura Nemira, Bucuresti, 1998, p. 8.)
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acest caz obiectul ideal fiind sitemul dualist de factura logica.

Supralicitarea ideii de origine pierde din vedere caracterul sistemic al faptului
religios si acorda o pondere disproportionat de mare diacroniei. Cu alte cuvinte, nu exista un
ground zero al gnosticismului, aga cum nu existd un illo tempore al nici unui fapt religios,
exista doar sistemul care genereaza infinit optiuni in virtutea unor reguli simple. A legitima o
origine inseamnd a aserta concomitent o finalitate care, in cadrul unui sistem mental
virtualmente infinit, nu este valida.

Urmand o alta filiera metodologica, din perspectiva unei fenomenologii a sacrului,
Mircea Eliade conciliaza, intr-o anumitd, masura sincronia cu diacronia, in sensul in care
sacrul, ca realitate supraumana nealterabila, este camuflat in profan si, in consecinta, aceasta
entitate trancendentd este cognoscibild doar prin medierea particulara a diverselor culturi si
civilizatii manifeste istoric. Hierofaniile si epifaniile prin care sacrul este temporar
“deconspirat” sunt direct influentate si configurate de contingentul in cadrul caruia se
manifesta. In acestd ordine de idei, Eliade afirma ca dinamica contemporani obnubileazi din
ce in ce mai mult sacralitatea si posibilittile ei de mainfestare §i cd, printr-un racursiu
subversiv, aceasta se manifestd In cele mai aparent profane evenimente. Sacrul este vazut, in
conditiile actuale, ca un curent subteran care se infiltreaza in toate bresele laicului, producand
forme hibride de religiozitate. Consecinta acestei supralicitari a profanului este o inevitabila
prabusire a crustei de valori mundane urmata de instituire a unei pan-sacralitdti originare.

Ajungem astfel la punctul nevralgic al discursului lui Eliade, si anume “nostalgia
originilor”. In Satana si Bunul Dumnezeu, eseu publicat in volumul De la Zalmoxis la
Genghis-Han, istoricul religiilor analizeaza din punctul de vedere al motivelor si al temelor
doud texte din folclorul romanesc, in care se relateaza anecdotica creatiei universului. Cele
doud texte sunt dualiste, in primul rand fiindca statueaza coparticiparea la actul demiurgic a
doua principii antagonice. Articulatiile analizei lui Eliade nu sunt relevante pentru dezbaterea
noastrd, insa e de notat ca, pornind de la motivul oceanic si trecind prin tema scufundarii
cosmogonice, Eliade desfiinteaza ideea unei influente bogomile asupra folclorului romanesc;
mai mult decat atat, ludnd in considerare ocurenta acestei naratiuni la popoare si culturi
esentialmente diferite si necaracterizate prin proximitate geograficd, fapt care anuleaza din
start ideea difuziunii, cercetatorul roman postuleazd un fel de identitate psihico-spirituald
umana intre limitele arhaice ale careia sunt decelabile unele valori si propensiuni similare; ca
o extensie teoreticd, mai afirma cd ar exista un leagan indo-european in creuzetul caruia s-au
constituit niste secvente mitice recurente in istoria religiozitatii umane.

Amendamentele pe care le aduce Culianu acestei teze a sacralitdtii originare in
functie de care s-a constituit identitatea umand Intr-un mod inexplicabil, sunt de ordin
metodologic. Teoria nu da seama de religie ca sistem si nici de identitatea umana cognitiva cu
mecanismele acesteia de generare. Critica adusa lui Eliade tine de acea statuare a unui sacru
nedefinibil. Mai mult decat atat, sunt nedemonstrabile stiintific modulatiile si principiile de
existentd ale sacrului §i raporturile acestuia cu profanul. La un nivel factice, apartenenta celor
douad texte dualiste la o sursa narativ-mitica originara nu este nici ea demonstrabild in termenii
notiunii de leagan al religiozitatii, in ciuda similaritatilor deconcertante. Pentru Culianu,
identitatea de structurd a acestor texte care dau seama de creatie prin plonjon cosmogonic este
exemplul cel mai concludent al identitatii genetice a culturii, in sensul in care, principiile de
generare a optiunilor binare, in conditii similare actualizeaza variante similare ale unei
secvente mitice.

Culianu realizeazd o analizd exhaustiva a categoriilor dualiste si a modalitatilor
acestora de manifestare. Astfel, intr-o reevaluare de tip dualist, se porneste de la premisa ca
existd doua principii sau, in unele cazuri, unul singur, limita fiind aceasta, caci, in contextele
istorico-religoase in care au proliferat ereziile dualiste, nu s-a luat in considereare ideea de a
nega totalmente instanta supra-umand. Pasul urmator este crearea propriu-zisa a lumii,
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executatd printr-un joc logic al celor doud principii, mai exact, prin combinarea acestora
(Lumea creatd de principiul Binelui, de principiul Réaului, de ambele sau de niciunul);
consecinta evidentd a actului cosmogonic este asertarea prin experientd directd a conditiei
deplorabile, degradate si degradante a lumii create, mediu infuzat de principiul malefic:
“Diavolul este o necesitate a primei reflectii asupra experientei Lumii”.'®

Aceste etape incipiente sunt comune tuturor ereziilor dualiste, evolutia hermeneutica
ulterioara cu tot aparatajul sau terminologic, activand variante particulare in virtutea ipotezelor
propuse de fiecare erezie in parte prin: “explicarea mitului iudeo-crestin al creatiei inversand
exegeza literald (sau alegorizantd, in situatia in care povestirea evidentiaza contradictii
insolubile) si activand liber alegeri multiple din fiecare secvent a fabulei de origine.”"”

in acest sens, de pilda, gnosticismul (si intr-o oarecare masura bogomilismul) aplici
pe textul cosmogonic un tip special de hermeneutica. Fireste ca aceastd erezie este mult mai
complexa si datele problemei variaza in functie de context, insa ma voi referi doar la un aspect
al deconstructiei. Gnosticismul practica exegeza inversd , un anumit tip de interpretare care
rastoarna total sistemul valoric inserat in textul biblic, consecinta fiind cd ceea ce era
considerat bun e acum afiliat agentului malefic, iar ceea ce era rau e considerat ca fiind de fapt
benefic.

Astfel, Tahve este Arhontele, demiurgul cel rau, Satanail, printul intunericului i
ingerul expulzat din cer, si, urmarind aceasta idee, creatia sa este esentialmente bolnava si
coruptd, motiv pentru care atitudinea gnosticilor este anticosmistd. Principiul Binelui, instanta
suprema care in ordinea calitativa il surclaseaza pe Satana, este un deus otiosus, un zeu retras,
neimplicat in tribulatiile umane.

Aici trebuie facutd o distinctie fundamentald intre notiunile de demiurg si de
creator, intre demiourgos si poietes. Distinctia este legitima in analiza aceluiagi aspect
cosmogonic din perspectiva bogomilimului. in linii mari, demiurgul este un arhitect, un
proiectant cosmic care utilizeaza elemente existente in prealabil, pe cand creatorul este cel
care creazi elementele din neantul initial. In acest sens, Arhontele este un demiurg invalid, un
zeu de ordin inferior care cladeste un univers nefunctional. Aceasta idee sustine intregul
edificiu ideologic al bogomilismului, caci, in cazul acestei pseudo-erezii, de pilda fiintele
animate au fost create de elementele insele la ordinul direct al lui Satanail, el nefiind, in
consecintd, un creator. Mai mult decat atat Principiul Binelui este implicat in convulsiile
lumii, motiv pentru care bogomilismul nu este considerat de Culianu ca fiind dualist, avand in
vedere faptul ca Satanail este subordonat si tolerat de Principiul Binelui.

Abordarea metodologica a lui Culianu poate fi privitd ca un ecumenism explicativ al
faptelor culturale, in sensul in care, pornind de la aplicarea unui filtru hermeneutic pe miturile
dualiste, s-a ajuns la validarea respectivului filtru ca legitim in analiza integrala a oricarui
produs cultural uman.

“Ideea sistemica transforma sistemul in mathesis universalis. Totul poate fi gandit ca
un mind game, pentru ca orice inteles are o baza cognitivé.”18 Astfel, “metabolismul”
psihicului uman, dacd e sa extrapoldm instrumentarul analitic culianesc, functioneaza in
virtutea unui mecanism de generare care se raporteaza constant la un set de reguli, percepute
ca un numar finit de predicatii elementare. Principiul de generare este cel fractalic, in virtutea
caruia prolifereaza optiuni binare intr-un mod arbitrar si doar adiacent conjugate cu tribulatiile
istorice, in masura in care unele variante devin manifeste nu in urma unei decizii valorice
legitimate ierarhic, ci ca efect colateral al frictiunii cu evenimentele socio-istorice. Aceasta

16 LP. Culianu, Arborele gnozei, p. 29.

71d., p. 43.

'8 H.-R. Patapievici, loan Petru Culianu: o mathesis universalis, postfata la vol. Toan Petru Culianu,
Gnozele dualiste ale Occidentului, Editura Nemira, Bucuresti, 1995, p. 345.
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idee capatd claritate in lumina teoriei obiectelor ideale, entitati mentale sistemice care
interactioneaza intre ele exclusiv pe criterii logice, iar ceea ce, finalmente se concretizeaza
este rezultatul influentei subiective a reprezentantilor umanitétii. De exemplu, optiunea pentru
un mit sau chiar pentru o religie, in detrimentul alteia, nu are fundament ontologic sau
transcendental valid, singurul criteriu de selectie fiind extrinsec sistemului; prin jocurile de
putere, mecanismul neutru de generare a optiunilor capata o “coloratura eticd”: “Blestemul
rasei umane este ca toate miturile ei sunt deopotriva de adevarate. Numai puterea le face pe
unele mai ‘adevarate’ decat altele, dar orice putere este pana la sfarsit inlaturata de alta,
misgcatd de motivatii mitice diferite (...) Aparaturile mitice se schimbd, ramane in final
institutia, ea insdsi miticd, a puterii, care isi pastreaza locul un timp mai indelungat.”*’

Noua optica analiticd a lui Culianu, printre altele, demoleazd un binom canonic
osificat in teoriile explicative anterioare, si anume, raportul bivalent dintre filtrul hermeneutic,
ca dimensiune “htoniana” a culturii, si cunostintele de suprafata ale unei epoci. Altfel spus,
mentalul uman colectiv este un vast depozitar cultural a carui functie preeminenta este de a
oferi o continuitate identitara In raport cu diacronia unei societati, in timp ce datele
congtientizate si informatiile 1n virtutea carora se articuleaza discursurile de orice natura, nu
sunt altceva decat reflexe si fulguratii fragmentare ale unei constiinte culturale pan-
individuale. In acest sens, filtrul hermeneutic are configuratia unei grile interpretative prin
intermediul careia individul relationeaza cu informatiile si experientele noi, sau, cu alte
cuvinte, psihicul uman opereaza cu niste “presupozitii culturale” care, in fond, ii definesc
asimilarea cunostintelor si a experientelor. Acest filtru interpretativ, sau fond cultural societal,
este perceput si definit in termeni de obscuritate si de ambiguitate in masura in care nu este
definibil la un nivel stiintific, ci doar sesizabil sau intuibil.

Culianu anuleaza aceastd dihotomie, considerdnd-o contraproductiva, fiindca
sistemul obiectelor ideale nu este compatibil cu notiunile de adancime si de suprafata, sau de
acumulare subconstienta colectiva de informatii si , respectiv, de determinism cultural. Filtrul
hermeneutic este inlocuit de dinamica logica si perfect simetricd in raportul dintre termenii sai,
iar zona de concretizare spirituala este considerata o manifestare arbitrard si nesistematica a
unora dintre virtualitatile logice ale sistemului. Cu alte cuvinte, dinamica cognitiva de
generare a optiunilor binare functioneaza in virtutea postulatelor sale logice, si ceea ce se
manifestd ca succesiune diacronicd reprezintd succesiunea de nige prin care latentele se
actualizeaza cvasi-independent de coordonatele contingentului.

in continuarea acestei teoretizdri hermeneutice, este de retinut faptul ci evolutia
culturala, desi acceptata in dimensiunea ei fundamentald, este definitd ca un proces de
continud regandire a acelorasi sentinte atomare pe care mecanismul computational le
reorganizeaza la modul infinit, prin intermediul transmiterii cognitive a cel putin unui
principiu hermeneutic. Intertextualitaea i traditia culturalda reprezintd metoda si materia
manifestd pe care se aplicd mecanismul de generare. insa Culianu nu clarifici modul in care
transmiterea se efectueaza si nici In ce masura aceasta functie esentiala este decelabila la nivel
stiintific. in acest sens, Culianu cade intre parametrii unei aporii metodologice similare cele pe
care a criticat-o in cazul inconstientului colectiv al lui Jung; pe scurt, instrumentarul sau
contine piese si raporturi nedemonstrabile.

Pe scurt, subiectul uman si traditia culturald validata sistemic sunt interdependente,
fiindca “orice este gandit este experimentat si (...) orice este experimentat are un efect asupra a
ceea ce ste gandit™’, sau, altfel spus, sistemul si omul se gAndesc reciproc.

O consecintd fundamentald a interpretarii sistemice este cea a identitatii genetice a
intregii culturi. Cu alte cuvinte, insasi istoria este rezultatul relativ si aleatoriu al unui proces

Y1 p. Culianu, Gnozele dualiste, p. 340.
2 M.Eliade, I.P. Culianu, Dictionar al religiilor, p. 57.
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computational executat in continuu intre sistemele de obiecte ideale, sau, altfel spus, istoria
este un joc al proceselor cognitive: “Unitatea a tot ceea ce e mental trebuie sa stea in unitatea
mintii(...) Ceea ce inseamna ca religia, filosofia si stiinta (ca sa ne oprim numai la ele) nu fsi
construiesc obiectele in mod diferit... gnosticismul §i crestinismul timpuriu sunt transformari
reciproce...ale aceluiasi sistem de generare. Prin urmare, din punct de vedere sistemic ele sunt
identice. Acest rezultat poate fi generalizat la orice produs cultural uman, deoarece orice
creatiec omeneascd poate fi In mod ultim inteleasd ca fiind o prelucrare, prin procedee
computationale, a anumitor ipoteze foarte generale privind natura si existenta. Evident ca,
pentru Culianu, unitatea umanitatii nu sta in solutii, ci in operatiile mintii.”'

insi metoda are un minus ireductibil, si anume transformarea diversititii si
specificitatii culturale intr-un detaliu dispensabil, caci pentru Culianu nu sunt importante
diferentele ci mecanismul identic cu sine la nivel global de generare a variantelor particulare.
Aceasta perspectivd monocroma a metodei rastoarnd termenii ecuatiei §i pune in prim plan
identitatea cognitiva a umanitatii: “Or, in viziunea lui Culianu, fotul, de la societate pana la
lume, este un sistem de obiecte ideale, dezvoltate dupa logica computationald binara. Cum
teza identitatii genetice sustine ca procesele de generare a tuturor sistemelor sunt, in minte,
non-separabile, rezultd ca orice modificare a unuia din procese va afecta imediat celelalte
sisteme care, prin interactiunea lor mutuala, fac impreund istoria. Acum, dacd admitem ca
religiile sunt un soi de program pe care il ruleaza societatea umana, atunci e posibil sa gandim
religia ca fiind mesajul privilegiat la care societatea e capabild sa aiba un raspuns(...) Atunci,
daca pot fi efectuate schimbari in sfera religiei, viitorul societattilor care ruleaza programul
modificat poate fi reprogramat.”*

O sentintd care, la modul teoretic, propune modalitatea de a exhaustiva taxonomic
virtualitdtile societatii umane este indisolubil legatd de cunoasterea tuturor datelor integrate in
sistem si in virtutea carora functioneazd mecanismul logic de generare. Cu alte cuvinte, o
identificare pozitivista a totalitatii informatiilor plusata de cunoasterea regulilor de generare ar
putea oferi omului posibilitatea unei divinatii matematice, a unei cunoasteri matematic
oraculare multidimensionale, si, mai mult decat atit, “Invaluirea” mnemotehnica a
complexitatii sistemice interactionale ar putea fi in extremis gradul zero al actiunii de
modificare a diacroniei.

Din perspectiva lui Culianu, dualismul nu este o categorie istorico-religioasa sau o
doctrind heterodoxa, ci un proces de gandire care, ca orice alt fapt cultural, functioneaza ca un
aparat computational. In acest sens, prin decontextualizare, se poate configura, la modul
teoretic, desfasuratorul virtualitatilor dualiste prin simpla combinare logicid a secventelor
narative care il constituie sau de care se foloseste pentru a se auto-legitima ca discurs religios:
“Dualismul nu este pur si simplu o doctrina ce se poate mosteni, ci un proces de gdndire care,
odata pus in miscare, produce de la sine o infinitate de variante perfect previzibile, plecand de
la o simpla analizi logica.””

Vom aplica acest aparataj metodologic propus de Culianu la miscarea eretica
bogomilica si la controversata influenti a acesteia asupra literaturii roméane vechi. Inainte de a
diseca productiile literare susceptibile de a fi fost generate sau modificate de doctrina dualista
bogomilica, vom face un mic excurs istoric, care va scoate in evidenta faptul ca insasi
atestarea istorica a acestei secte este incongruenta i ambigua. Mai mult decat atat, se va vedea
ca prezenta consigtentd a acestei erezii pe teritoriul romanesc este la randul ei neclarificata,
fapt care mentine termenii analizei intr-un fel de relativism stiintific.

21 H.-R. Patapievici, loan Petru Culianu, p. 375.
2 Ibid., p. 377.
2 1.P. Culianu, Gnozele, p. 67.
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§ 2. Excurs istoric. Bogomilismul in contextul socio-politic european

Bogomilismul este poate cea mai controversatd erezie dualistd, ambiguitatile,
mistificarile demonologice inchizitoriale si, in ultima instantd, carenta informatiilor fiind
constitutive identitatii acestei erezii atat in ceea ce priveste geneza sa cat si din perspectiva
influentelor pe care aceasta le-a exercitat asupra contextului religios si politic est-european.
Desi in mod recurent unii istorici considera cd bogomilistmul s-a ndscut pe teritoriul
Macedoniei sau pe cel a Traciei, dovezile arheologice sau ereziologice sunt insuficiente si, in
cea mai mare parte, stigmatizate de tendinta de a modifica discursul descriptiv sau pur
taxonomic in virtutea apartenentei ideologice.

Cert este ca bogomilismul a fost pentru prima datd taxat ca deconstructie ereticd a
dogmei crestine ,si astfel legitimat ca atare in mod oficial, pe teritoriul Imperiului Bulgar in
secolul al X-lea, in timpul domniei tarului Petru (927-969). In acesti perioada, Imperiul
Bizantin isi asertase deja suveranitatea pe teritoriul bulgar in urma convertirii hanului Boris la
crestinism, in anul 864, sub numele de Mihail, consecinta directd fiind un aflux constant de
misionarism ordotox a cdrui principald sarcina ideologica era de a desfiinta cultele pagane de
pe teritoriul bulgar si de a inlocui propensiunile pentru astfel de discursuri alternative cu
precepte si valori ortodoxe.

In ciuda eforturilor depuse pentru ecumenizarea crestind a Imperiului Bulgar,
curentele pagine au fost deosebit de dinamice si de imune la diversele metode de anulare
ideologica si cultuala propuse de oficialii ecleziastici bizantini, si, drept urmare, activitatile
heterodoxe au continuat sa fie suficinet de consistente pentru a reprezenta un pericol pentru
religia oficiald, iar ereziarhii au fost extrem de incisivi si de convingdtori intr-o societate
refractara, sau cel putin indiferent, la discursul crestin. Aceasta toleranta a constiintei sociale
si religioase bulgare care a favorizat proliferarea discursurilor eretice este explicabila si prin
calitatea Imperiului bulgar de teritoriu tampon, aflat la intersectia dintre Europa si Asia.
Astfel, catolicismul occidental, ortodoxia crestind bizantind, zoroastrismul, islamismul,
iudaismul si o serie de alte religii pagane, printre care si unele vestigii cultuale misterice, au
configurat constiinta populatiilor balcanice in termenii unui gust specific pentru sincretism si
pentru eclectism religios si cultural si, intr-o anumitd masura, aceastd permeabilitate totald a
fost conditia fundamentala pentru dezvoltarea discursurilor eretice.

in aceste conditii, un suveran crestinat ca Petru, considerat varf de lance a
crestinismul prin monasticismul conduitei sale si, in consecinta, prin domnia sa de tip ascetic,
s-a vazut confruntat in chiar esenta supraumand a validitatii puterii sale de cdtre o sectd
ereziarhd foarte puternica si, mai mult decat atat, foarte populara. Astfel ca, pus in fata acestui
impediment religios, tarul bulgar trimite doud scrisori patriarhului din Constantinopol,
Theophilact Lecapenus, in care il informeaza in legaturd cu noua erezie din imperiu si ii cere
ajutor, aceste doud scrisori constituind primele surse documentare care atestd activitatea
bogomilismului pe teritoriul Imperiului Bulgar.

insa primul ereziolog al bogomilismului a fost preotul bulgar Cozma care, in
“Predica Tmpotriva ereticilor” (cca.967-972), realizeaza un rechizitoriu complet al practicilor
si credintelor aferente acestei noi secte alternative. Aceasta prima invectiva de anvergura ofera
unele date importante privind doctrina si actele cultuale ale bogomililor si, oricat de vagi si de
modificate de ideologia crestina inchizitoriald, pasajele descriptive reprezinta o sursa suficient
de sigurd pentru a decela caracterul specific dualist al ereziei. Cozma afirmd cd mesajele
pseudo-evanghelice sunt codificate si transmise sub forma parabolelor si a alegoriilor, in
structura simbolica profunda a cérora sunt camuflate sensurile autentice ale discursurilor.
Preotul bulgar este frapat de ceea ce el considera a fi pivotul doctrinar al ideologiei bogomile,
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si anume sentinta blasfemiatorie cd Dumnezeu-Tatal a avut doi fii, Satanael si lisus Hristos,
exegeza eretica fortdnd potentialitatile canonului ortodox chiar mai mult, in sensul in care
bogomilii erau de parere cd Satanael este creatorul omului si al lumii, in timp ce lisus ar fi
suveranul dimensiunii celeste. Insd, urmarind directia blamului ortodox, Cozma ignora sau
modificd datele culese pentru a demoniza specificitatea sectei, astfel ca, din raportul sau
ardent, nu este sigura succesiunea temporala a celor doi fii, uneori Satanael fiind considerat
intaiul nascut si lisus urcat la rangul respectiv doar in urma decaderii “Printului Intunericului”.

Desi abunda in neclaritati si modificari deliberate, “Predica impotriva ereticilor” da
seama de caracterul monarhian al sectei. Dualismele moderate isi centreaza doctrinele pe
ideea unui singur principiu etern aflat in conflict cu entitatea adversd de pe pozitii net
superioare, astfel cd, In aceastd ordine de idei, apartenenta bogomilismului la dualismele
monarhiene este evidentd, caci dogma lor alternativd aserteazd singularitatea principiului
Binelui, fata de care agentul mefient este subordonat si esentialmente inferior calitativ.

“Predica impotriva ereticilor” contureaza de asemenea si spectrul etic al conduitei
bogomililor prin descrierea unora dintre practicile acestora si prin efortul taxonomic al lui
Cozma de a identifica valorile sacrale si existentiale in jurul carora se articuleaza identitatea
sectei. Reiese cu suficientd claritate cd membrii acestui curent dualist adoptd encratismul ca
normd fundamentala, sunt anticosmici §i antisomatici, neaga ierarhia ecleziasticd si sunt
iconoclasti, refuzdnd cu obstinatie validarea simbolica a vestigiilor sfinte si a obiectelor
cultuale. In ceea ce priveste atitudinea acestora fatd de codexul vetero-testamentar, Cozma
consemneaza ca bogomilii refuteaza legea mozaica si desconsidera nota profetica a textului
biblic.

Finalmente, singurele informatii legitime oferite de preotul bulgar se refera la
organizarea internd si la structura ierarhicd a sectei. Bogomilii se subimpart in doua clase
funciarmente diferite sub raportul apartenentei integrale la valorile sectei, astfel cd existd o
clasa a elitelor, numiti si perfecti, si o clasd inferioara constituitd din membrii anonimi si
mediocrii. Ar fi de consemnat si existenta unei subclase de neofiti sau de ascultatori care isi
dobandeau statutul de membrii pro bono ai sectei in urma unui traseu initiatic, finalizat printr-
un botez spiritual, numit consolamentum, baptisma sau teleiosis. Cozma afirma cu ireverenta
cd acest botez secund avea rolul exclusiv de a anula validarea crestina si de a introduce novicii
in sfera de actiune a fortelor demoniace.

Raporturile de forte dintre Imperiul Bulgar si cel bizantin se schimba drastic in
momentul incoronarii ca tar a lui Samuel Cametopul, in anul 997, urmat de mutarea centrului
politico-administrativ in Macedonia; in linii mari, acest suveran bulgar a resuscitat demnitatea
imperiala si, Intr-o perioadd scurta de timp, a reusit sa revigoreze agresivitatea militard a
vechiului imperiu. Cu toate acestea, nici Samuel si nici succesorii sdi, Gabriel-Radomir
(1014-1015) si Ivan Vladislav (1015-1018), nu au reusit sa-i faca fatd monarhului bizantin,
Vasile al II-lea (976-1025). Drept urmare, in anul 1018 Imperiul Bulgar este invins si readus
la statutul de vasalitate. Pentru a ameliora tensiunile §i adversitatile ideologice dintre bulgari si
bizantini, Vasile al II-lea initiaza un “proiect” de inter-mariaje intre casele nobiliare, facilitdnd
astfel libera trecere a ideologiei bogomile in cadrul elitelor culturale si ecleziastice bizantine
prin intermediul corespondentilor bulgari, In marea lor majoritate convertiti sau cel putin
antrenati intelectual in dogma sectei. in urma acestei transmutari, doctrina bogomililor sufera
modificari i addugiri care tin in mare parte de traditia misticismului bizantin.

Contextul cultural si religios al Imperiului Bizantin in secolul al x-lea este
caracterizat printr-un reviriment de amploare a interesului ecleziastic si intelectual pentru
Antichitatea clasica si pentru valorile eline, preopensiuni plusate de un gust extensiv pentru
dezbaterile teologice, fapt particular care a dus inevitabil la persecutarea ereziarhilor. In acest
sens, se poate observa o proliferare a discursurilor heterodoxe si, in ciuda unor anatemizari i
executii ca acelea ale lui Nilus Calabrezul si preotului Blachernites, exegezele eretice au avut
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o pondere destul de mare in dinamica politico-religioasa a imperiului.

Cel mai vechi izvor care atesta existenta pe taram bizantin a bogomilismului este o
scrisoare trimisa cdlugarului Euthymie din Manastirea Maicii domnului din Constantinopol,
numita si Epistola Invectiva care, printre altele, contine si o descriere sumara a miturilor care
circulau in cadrul infrastructurii ideologice a sectei.

Sursa cea mai extensivd a credintelor si practicilor bogomile o reprezinta, insa,
Panoplia Dogmatica , scrisa de Euthymios Zigabenos, considerat o autoritate in materie de
cazuisticd dogmatica si insarcinat de Alexius I Comnenus (1081-1118) sa identifice si sa
desfiinteze afluxul deconcertant de erezii din imperiu. in linii mari, rechizitoriul lui
Euthymios contine o expunere detaliata a tuturor discursurilor heterodoxe identificabile, insd o
sectiune esentiald este dedicata procesului conducatorului bogomililor, Vasile. Anecdotica,
influentata si de prozelitismul filial al Annei Comnena, sustine ca tatal ei, Insusi monarhul
bizantin, dorind sa stie in detaliu doctrina bogomolilor pentru a o putea combate punctual, 1-a
chemat pe Vasile pe motiv ca vrea sa se initieze in noua ideologie. Astfel ca, in timp ce liderul
bogomil expunea fundamentele ereziei, in spatele unor perdele, un secretar nota discursul
acestuia. Este foarte probabil ca Euthymios Zigabenos s-a inspirat tocmai din aceasta
stenogrami care a constituit capul principal de acuzare. In consecinti, textul acestuia nu face
decat sa confirme identitatea ideatica si de structurad sociald a sectei bogomililor, in ciuda
veridicitatii inegale a marturiilor.

in timpul domniei imparatului Manuel Comnenus (1143-1180) a fost lansat un edict
imperial indreptat direct impotriva ereziei bogomilice. In urma persecutiilor, unii membrii ai
sectei s-au convertit la ordodoxie iar cei care au refuzat dogma oficiald au fost exilati, multi
dintre acestia ajungand pe teritoriul Serbiei.

in 1180, la putin timp dupd moartea lui Manuel Comnenus, Stefan Nemanja a
recucerit independenta Serbiei, si printre primele sale edicte s-a numarat cel care interzicea
activitatea ereziei bogomile pe teritoriul sarb. Confruntat cu o neasteptata popularitate a sectei
in randurile pupulatiei, liderul sarb a fost obligat sa intreprindd actiuni armate pentru a elimina
erezia. Fiul lui Stefan Nemanja, Sfantul Sava, cel care a intemeiat biserica autocefala sarba, a
continuat actiunuea de eradicare a sectei, astfel ca, efortul laic al impéaratului conjugat cu cel
ecleziastic al fiului sdu au anulat aproape complet activitatile alternative ale bogomililor, in
asemenea masura incat pana la sfarsitul secolului al XIV-lea pe teritoriul sarb bogomilismul a
devenit doar un detaliu in dinamica politico-religioasa.

Ca urmare a persecutiilor continue si a tenacitatii oficialilor ecleziastici in a elimina
complet orice nuanta ereticd, bogomilismul gi-a mutat centrul de activitate in vestul
Balcanilor, in Dalmatia si Bosnia, unde, incepand cu secolul al XII-lea, comunitatea dualista a
inceput sa se organizeze in jurul unor “Biserici”, dintre care cele mai importante au fost
Ecclesia Drugunthiae si Ecclesia Slavoniae. Aceste nou formate comunitdzti care-si
fundamentau ideologia pe discursuri crestine alternative, au fost deosebit de importante in
geneza miscarilor dualiste din Franta si din Italia.

in jurul dualimului radical de tip Drugunthiae s-au starnit numeroase controverse,
unii cercetatori afirmdnd cd particularitdtile doctrinare ale acestei “biserici” nu trimit la
ideologia bogomila, ci la extremismul eretic al paulicienilor. In aceasti ordine de idei,
dualismul moderat al bogomililor a fost reinterpretat in termenii unui pseudodualism
constitutiv, In masura In care articulatiile ideatice al doctrinei bogomile sunt heterodoxe la
limita, caracterul alternativ al sectei fiind dat mai degraba de atitudinea membrilor acesteia.
Iconoclasmul si anticlericalismul bogomil se poate, in ultima instantd, integra discursului
dogmatic ortodox fara prea mari inadvertente de gen.

Lasand la o parte aceste controverse, este clar cd miscarea bogomilica a avut un
impact deosebit de puternic in dinamica istorico-religioasa a Europei, si influentele doctrinei
dualiste promovate de aceasta sectd sunt identificabile pe mai multe paliere, incepand cu cel
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religios si finalizdnd cu dimensiunea culturald. Mai mult decat atat, bogomilismul a dat
dovada de o vitalitate extraordinara,caci ultimele atestari istorice ale acestei erezii au loc in
secolul al XVII-lea.

Atestarea elementelor bogomile in spatiul carpato-dundrean este ambigua, auto-
transmutarea acestora in alte spatii, in urma persecutdrilor suferite in Bulgaria, fiind un fapt
istoric care a suscitat numeroase controverse:

“ ... refugiatii bogomili s-au deplasat in proaspat creatul principat al Tarii Romanesti,
la nord de Dunare, iar din acest moment datele despre activitatea lor in Bulgaria dispar
aproape cu totul din documentele scrise. in 1365, cind regele Ungariei, Ludovic cel Mare,
ocupa unele parti din nord-vestul Bulgariei, el aduce cateva grupuri de misionari franciscani in
scopul convertirii la catolicism a numerosi patarini si ‘manihei’**

Data fiind aversiunea bogomililor fatd de orice obiect cultual, identificarea concretd a
prezentei lor la nord de Dunare este dificild. Cu toate aceste, sapaturile efectuate de G.
Cantacuzino aduc unele clarificari arheologice in acest sens; desi insuficiente pentru a aserta
decisiv prezenta miscdrii bogomilice in spatiul romanesc, descoperirile lui Cantacuzino
coreleaza particularitatile unor morminte din Bosnia si Hertegovina cu mormite similare din
nordul Dundrii, problematizdnd in special pozitia antebratului celui iInmormantat si lipsa
relativa a sicriului §i a oricaror obiecte de cult.

O posibila trimitere documentara la activitatea bogomililor in spatiul roménesc
contine una dintre memoriile franciscanului Bartolomeu de Alverna, vicar al Bosniei, care
atrage atentia asupra influentelor negative operate de ereticii “paulicieni” asupra popoarelor
nord-balcanice. Dupa cum stim, chiar §i bogomilii au fost considerati pavlichieni, aceasta
tendintd de subsumare a sectelor particulare sub denominatia unui singur termen fiind o
practica relativ comuna a oficialilor ecleziastici.

Un alt document care sugereaza o influenta bogomilicd in Oltenia este corespondenta
dintre Sf. Eftimie, ultimul patriarh de Tirnovo, si Sf. Nicodim, ctitorul manastirilor Vodita si
Tismana:

“Relatia Bine-Rau, episodul cdderii ingerilor ca urmare a mandriei si ambitiei
exponentului Raului — sunt probleme care, conform acestui schimb de scrisori, preocupa pe
ieromonahul Nicodim. Iar drept cauza nu ar putea fi decat infiltrarea unor elemente bogomile
in regiunile pastorite de el. In aceeasi sfera se inscriu si celelalte intrebari: despre lupta
diavolului cu arhanghelul Mihail, despre intruparea Domnului lisus Hristos, existenta si
lucrarea ingerilor, cinstirea sfintei cruci g.a.m.d- sunt probleme pe care bogomilii le puneau si
le considerau conform ereziei lor.”*

Singurele trimiteri explicite la bogomili se gasesc in literatura apocrifa. in ceea ce
priveste influenta doctrinei acestei secte asupra literaturii orale, controversele prelungite nu au
clarificat daca nuantele dualiste decelabile in folclorul roménesc au preexistat aparitiei
bogomilismului sau au fost influentate de acesta. Este cert cd propagandistii sectari au
contribuit la raspandirea legendelor si a povestilor cu caracter dualist §i cd, elimindnd sau
modificand subtil textele deja existente, si-au integrat doctrina in corpusul literar autohton. Cu
alte cuvinte, avand 1n vedere activismul canonizant ortodox, bogomilismul a fost sublimat in
productiile folclorice. Chiar si in cultura paremiologica este sugeratd o posibild infiltrare
ideologica bogomilica, luand in considerare ponderea uriasa a diavolului.

in continuare vom trece in revista cele mai importante teorii critice ale cercetatorilor

* Yuri stoyanov, Traditia ascunsi a Europei. Istoria secretd a ereziei crestine in Evul Mediu, Editura
Polirom (col. “Historia”), Iasi, 1999, p. 170.

» Serban Marin Basarab, Prezenfa si propaganda bogomilici la nord de Dundre (II), in revista
“Erasmus”, Editura Artemis, Bucuresti, 1997, p. 28.
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care s-au ocupat de literatura veche, orald si manuscrisd. Se va vedea cé, desi fiecare in parte
aduce argumente mai mult sau mai putin solide pentru a sustine sau a nega influentele
bogomilice, nici una dintre aceste teorii nu reuseste cu adevirat sd aducd lumina in acest
domeniu centrat pe ambiguitati fundamentale.

§ 3. Ponderea bogomilismului in literatura romana. Teorii pro si contra

Istoriografii §i cercetdtorii care s-au ocupat de literatura roméana veche si de
productiile folclorice autohtone gi-au stabilit doua directii ideatice prin intermediul carora
demersurile lor interpretative incercau sa legitimeze autenticitatea sau, dimpotriva, statutul de
produs secundar sau influentat al “textelor” arhaice romanesti. O orientare statua existenta
evidentd in literatura orald a unui puternic substrat primitiv de religiozitate precrestina, centrat
pe pluralitatea sacrald decelabila in dinamica contingentului. Urmarind acest postulat,
respectivii critici literari sustin cd, in ceea ce priveste fundamentul mitico-simbolic al
structurii productiilor folclorice, constantele contacte cu discursurile ortodoxe sau eretice nu
au operat modificari majore §i cd, in consecintd, elementele aferente ideologiei crestine sau
heterodoxe identificabile in legende sau basme, sunt derizorii si irelevante. Pe de alta parte,
orientarea adversa argumenta caracterul heteroclit al folclorului roman, trasaturd esentiala a
acestuia fiind sincretismul in cadrul carora valorile crestine sau, in unele cazuri, cele de
origine eretica fiind preeminente. Sentinta acestor cercetdtori era ca religiozitatea autohtona
arhaicd a fost iremediabil alteratd si ca reminiscentele paganismului proto-istoric sunt cele
vetuste si irelevante.

Astfel, in ceea ce priveste ponderea doctrinei bogomilice in geneza literaturii orale
romane, cele doua directii analitice au ajuns, evident, la concluzii contrare prin deconstructia
si analiza punctuald a segmentelor problematizate, cercetatorii ambelor confesiuni generand
discursuri argumentative aplicabile pe textele care relevau ambiguitati semantice sau trimiteri
subtile la valori alternative. Cert este ca bogomilismul a ajuns pe teritoriul roman si aportul
doctrinar al acestuia este asertat cu insurmontabild claritate, insd punctul nevralgic al
controverselor il reprezenta tocmai caracterul dualist al unor legende autohtone, considerat de
unii propriu mentalitatii arhaice, In timp ce altii 1l descalificau ca nota constitutiva a ethosului
romanesc.

Un reprezentant notoriu al orientdrii care statua influenta definitorie a doctrinei
bogomilice asupra traditiei folclorice romane este Moses Gaster, care, in Literatura poporana
romana $i in llchester lectures on Greecko-Slavonic literature, aplica extensiile practice ale
acestei teorii pe cateva legende si segmente narative populare romane.

Fundamentele pur teoretice ale discursului sau pivoteaza in jurul procesului morfo-
dinamic prin intermediul caruia o traditie culturalda minora este modificata si resemantizatd de
discursul unei culturi majore, in acest caz fiind vorba de influenta decisiva a crestinismului si
a discursurilor alternative aferente acestuia asupra ethosului popular autohton. In linii mari,
Moses Gaster defineste resemiotizarea unei culturi in termeni de amalgamare, de
reconfigurare semantica si de juxtapunere, modalititile metamorfotice care se centreaza initial
simbiotic pe organismul original. Cu alte cuvinte, discursul ortodox de provenienta bizantina
si, concomitent, apologiile si exegezele bogomilice au proliferat pe teritoriul romanesc
adaptandu-se si reconfigurand valorile pdgane tinand seama de expectativele societatii:
“Popoarele isi aveau credintele, obiceiurile si institutiunile proprii, care s-au dezvoltat prin
mitologia lor, din adoratitunea lumei inconjuratoare, potrivitd cu firea fiecdrui popor.
Crestinismul s-a suprapus lor, s-a amalgamat cu dansele, a adoptat unele, aprefacut altele, iar
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altele au fost cu desavarsire starpite. Pe noi ne intereseaza in special fenomenul amalgamarei
sau prefacerei credintelor si obiceiurilor vechi, pagane, in credinte si obiceiuri crestine.”*®

De exemplu, motivul dracului, deosebit de important pentru mentalitatea
romaneasca, este raportat la ponderea uriasa pe care o avea figura satanica in cadrul ideologiei
bogomilice, sentinta lui Moses Gaster fiind ci s-a operat o juxtapune procesuald intre figura
arhaicd a balaurului, identificabild intre parametrii literaturii orale romane, si cea demoniaca al
lui Satana, termenul uzitat fiind cel de alipire. in acest caz nu este vorba de o resemantizare
totala a unui termen autohton, ci de o simbioza simbolica, motivul primitiv al balaurului, cu
toate valentele sale negative, fiind relativ facil integrabil celui de provenienta crestina.

in opinia lui Moses Gaster, modalitatea pincipald de inoculare a simbolisticii noi
intre coordonatele osificate ale unei mentalitati de tip arhaic este adaptarea discursului strain
la structura formald de propagare a valorilor validata in cadrul societatii respective, in cazul
nostru fiind vorba de ponderea pe care o avea povestea in cadrul ethosului roman: “Si ceea ce
caracterizeaza activitatea sectelor eretice, in genere, este fabricarea sau prefacerea povestelor
orientale, asimilandu-le cu acele ce se aflau deja in popor.” ¥’

In linii mari, cercetitorul roman afirmi c doctrinele eretice au ca sursi ideatica
literatura ebraica veche si unele secvente mitico-narative asiatice care tin exclusiv de
particularitatile dualiste ale constructului religios. Ca urmare a acestor imprumuturi, este
asertabild proliferarea legendelor apocrife si a pseudo-epigrafelor- texte atribuite unor
personaje biblice- care practicd exegeze alternative ale naratiunilor vetero testamentare.
Doctrina bogomilismul, considerat o erezie nascutd din paulicianism si maniheism, reprezinta
o astfel de exegeza inversa a textului biblic. Ideea principala a lui Moses Gaster este cd
ideologia bogomilica a patruns pe teritoriul romanesc prin intermediul importului cultural
bulgar, societate deja convertiti sau cel putin marcati de aceasti erezie: “In  general,  este
observat ca tocmai literatura religioasd romana, mai toatd, are la baza literatura slavicd. Mai
pentru ficare poveste si legenda, ba chiar pentru cérti de noroc, gromovnice, trepetnice,
doftorii taumaturgice etc., gasim un prototip slav.”**

Astfel ca, de pilda, apocriful Povestea despre Adam si Eva, care reconfigureaza
narativ propensiunea hermeneutica patristica de a identifica in textul vetero-testamentar semne
ale Mantuitorului, a avut o influentd importanta pentru productiile orale romane; distinctiv in
acest text este modificarea raportului dintre cuplul adamic si Satana, imediat dupa consumarea
pacatului originar, in sensul in care influenta agentului mefient continud sa fie definitorie
traiectului post-edenic al primilor oameni. Este asertatd in acest text apartenenta lumii vizibile
la esenta negativd a Printului Intunericului si delimitarea spatiului acestuia de cel celest si
invizibil al lui Dumnezeu, motiv specific bogomilic. In masura in care acest apocrif poate fi
considerat o introducere la Legenda despre lemnul crucii, text considerat creatie a insusi
preotului Bogomil, activitatea satanica din jurul cuplului adamic poate fi pusa in raport direct
de continuitate cu episodul care explicd originea lemnului din care a fost facuta crucea pe care
a fost rastignit lisus Hristos; Legenda despre lemnul crucii coniine secventa narativa in care
lemnul respectiv este adus din rai de catre “draci”, motiv de provenientd bogomilica- acestia
negand simbolistica crucii si considerand-o obiect de tortura cristica.

Concluzionand demersul argumentativ, Moses Gaster emite o sentintd fard drept de
apel: “Provenienta bogomilica este mai presus de indoiald pentru literatura slavica, prin
urmare §i pentru cea romana.” ¥

B.P. Hasdeu reevalueaza teoria lui Moses Gaster, confirmand argumentativ influenta

2 Moses Gaster, Literatura populara romana, Editura Minerva, Bucuresti, 1983 (ed.I: 1883), p. 173.
27
1bid., p. 173.
¥ M.Gaster, op. cit., p. 177.
¥ Ibid., p. 178.
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exercitatd de bogomili via Bulgaria. Acesta, in Cuvente den batrani, publicatd in 1879,
analizeaza legendele apocrife din Codicele Sturdzanus si le imparte in “texte mahacene”,
“texturi bogomilice” §i adaugd la aceastd listd o productie literard considerata de el
completamente bogomilica, Cugetdri in ceasul mortii, scrisa de preotul Grigore.

Elena Niculitd Voronca, la randul ei, aderda la aceasta teza istoricistd a difuziunii
bogomilismului pe filierd slava. in Studii in folclor, 1912, prezinti céteva legende populare
romane, considerate de factura dualistd, si, comparandu-le cu textele bogomilice “canonice”,
postuleaza originea lor eretica. Este cazul unor legende ca Visului Maicii Domnului ,Zapisul
lui Adam si Legenda busuiocului, rasarit din crucea lui Isus.

Pe de alta parte, Stefan Ciobanu, in Istoria literaturii romane vechi, critica ipoteza lui
Hagdeu despre propagarea bogomilismului via rusi, sustindnd validitatea unui relativism
doctrinar: “Doctrina bogomililor n-a putut fi stabilitd cu preciziune, bogomilismul avand
particularitatile lui in fiecare tara.” 30

Pe o pozitie mai putin radicald, Alexandru Piru, in Istoria literaturii romdne de la
origini pdna la 1830, opereaza o critica sumara a tezelor bogomiliste sustinute de Hasdeu si
M. Gaster. In acest sens el lanseazd ipoteza influentei reduse a bogomilismului asupra
literaturii romane, “patrunzand in momentul cind chiar tara de unde ne-a venit se afla pe cale
de disparitie. El n-a avut la noi, ca in alte tari, sensul unei miscari cu caracter social si n-a
pricinuit conflicte de acest fel, nefiind consemnat ca atare de vreun document contemporan
(despre emigrarile bulgare peste Dunare in secolele XVII-XVIII existd rapoarte ale
misionarilor catolici catre scaunul papal). (p. 194) in aceasta ordine de idei, el sustine ipoteza
originii dualiste iraniene (via sudul Rusiei) a legendelor cosmogonice maniheiste, fara
amestecul bogomilismului: “O singura legenda despre creatiunea omului din lut si suflet, prin
colaborarea celor doi demiurgi antagonici, Dumnezeu si Satana, este autentic bogomilica,
fiindca o gasim expusi in cartea lui Euthimie Zigabenos, Panoplia Dogmatica.”"

Dem. Russo, in Studii bizantine, 1907, si in Studii critice, 1910, critica ipoteza
bogomilica a lui Hagdeu si identifica paralelele patristice ale textelor populare pe care Hagdeu
le considera eretice si mai ales bogomilice.

Ca o contra-ofensivd stiintifica la teoriile bogomilice, Emil Turdeanu descopera in
literatura apocrifa anterioara aparitiei bogomilismului unele credinte pretinse bogomilice, fapt
care trimite la o traditie dualisti autohtoni. Insi Turdeanu studiazi doar literatura apocrifa,
ignorand bogatia semantica a productiilor populare. N. Minissi, in La tradizione apocrifa e le
origini del Bogomilismo, 1954, considera interpretarea lui Turdeanu cam prea rigida.

Neavand suport documentar concret si in lipsa dovezilor istorice insurmontabile,
toate teoriile care au iIncercat sa delimiteza cadrul exact al influentei doctrinei bogomilice
exercitate asupra ethosului popular roman sunt deficitare si opereaza cu date incomplete si
ambigue. In ultima instantd, tezele explicative propuse pot fi privite ca niste simple speculatii
cvasi-stiintifice bazate pe premise abstracte. Fireste, nu sunt puse la indoiald intentiile si
pregatirea acestor cercetdtori, insd carenta informatiilor este suficientd pentru a reduce
demersurile lor analitice la stadiul de simple ipoteze de lucru, caci pand in acest moment
istoriografia nu a adus mai multd lumina in ceea ce priveste campul de influenta al
bogomilismului.

30 Stefan Ciobanu, Istoria Literaturii romane vechi, Editura Eminescu, Bucuresti, 1989 (ed.I: 1947), p.
19.

31 Alexandru Piru, [Istoria Literaturii romane de la origini pana la 1830, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1977, p. 194.
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§ 4. Analiza textualia in cheie culianesca

“Aceasta carte aratd muncile crestinilor, ce le-a aratat arhanghelul Mihail Preasfintei
Nascatoarei de Dumnezeu, ca sa vaza unde se muncesc crestinii cu sufletele. Si zise Maica
Domnului: Spune-mi, Mihaile, cite munce sunt? larda Mihail zise: ce voi spune, fard numar
sunt! Atuncea deschisera ingerii iadul, i vazurd acolo multime de suflete muncindu-se,
noroade multe, barbati $si muieri, si era plansuri si chiote mari; si zise Maica Domnului: ce le
sunt pacatele acestora? Si zise Mihail: acestia sunt facatorii de rele, si cari n-au crezut in
Dumnezeu, si asa se vor muncii in veci; iara Maica Domnului planse cu jale mare. Si vazura
in Tartar intunerec mare, si zise Maica Domnului: Mihaile, ce le sunt pacatele acestora, de se
muncesc intr-att intunerec? Mihail zise: acestia nu s-au temut de Dumnezeu, si pacate au
facut, si trupul lui au rastignit; si zise Mihail: nu e invatatura la aceasta munca sa se ridice
intunerecul sa vezi, ca sunt de Tatal nevazuti(sic), si i-au bagat aicea ca sa nu vaza lumina
lumii. Si se milostivi Maica Domnului, si cautd la cer, si se rugd Fiului si Duhului Sfant;
atuncea se ridica intunerecul, si vazurd acolo multime de suflete muncindu-se si tipand; iard
Maica Domnului planse si zise catra ei: oh! Saracilor, ce ati stricat de v-au bagat aicea? lara
ingerii cari pazeau aceastd munca, zisera: caci nu raspundeti Maicei Domnului? Iara ei zisera
catrd Maica Domnului: Doamna, n-am vazut de cand am venit aicea, $i nu putem cauta in sus,
ca fierbe rasina si seul pre noi; si lacramarad si ziserd catra Maica Domnului: oh, Maica
Domnului milostiva, cum ne-a venit! cum n-au venit Avram, nici apostolul Pavel, nici loan
Botezatorul sa graiasca cu noi! Atuncea zise Maica Domnului catra Mihail: acestora ce le sunt
pacatele, de sunt intru atita munca de rasind si de smoala cu foc? Si raspunse Mihail: acestia
n-au crezut in Sfanta Troita, si cuvintele proorocilor n-au ascultat ca vei naste pre Hristos din
tine. Si lacrama Maica Domnului si zise: oh!, séracilor, cum v-ati ingelat de n-ati crezut ca voi
naste pre Hristos din mine! Si atuncea iara cdzu intunerecul pre dansii. Si zise Mihail:
Doamnd, merge-vom la rasarit sau la moiazanoapte, unde-ti este voia? Si o luara ingerii si o
dusera spre miazazi. Si vazu iesind raul de foc, si sta in el noroade multe, barbati si muieri,
unii pana la grumaz in foc, iara altii pana la brau, iara altii pana la crestet. $i planse Maica
Domnului, si zise catra Mihail: ce sint acestia, cari sint in foc pand la brau? Mihail zise:
acestia sint ceea ce gi-au blestemat parintii, i asa se vor muncii in veci. Dar acestia pana la
grumaz? Zise Mihail: acestia sint curvarii, i aga se vor muncii in veci. Dar acestia pana la
crestet? Acestia sint cari au mancat carne de om. Zise Maica Domnului: cum au méancat carne
de om? Mihail zise: muierea cand 1si omoara pruncul in pantece sau daca-l face, si ce-l ce
piraste pre altul de-1 pierde, aceia asa se vor muncii in veci. Si iard vazu Maica Domnului o
muiere spanzuratd de unghii, si zise Maica Domnului: aceasta ce a facut? Aceasta a ascultat pe
la ferestrele altora, si a invrajbit pre altii de s-au omorat, si asa se va muncii in veci. Si planse
Maica Domnului si zise: mai bine de nu s-ar fi nascut sa vaza asa! Si zise Mihail: inca nu ai
vazut muncele cele mari si amare! Si se dusera la apus; si vaizu Maica Domnului un nor alb si
luminat si mare, si in mijloc si pre laturi zacea multime de muieri, si umbla serrpi peste ei, si
focul ardea peste ei; si tntreba Maica Domnului: dar acestora ce le sint pacatele? Zise Mihail:
acestia n-au vrut sa se scoale duminica s se duca la bisericd, si asa se vor munci in veci. Si
zise Maica Domnului: dar de vor fi bolnavi i n-or putea iesi? Mihail zise: de va fi bolnav céat
sa se apzrinza casa pe el si de nu va putea iesi, ci-1 vor scoate altii, acel om va fi iertat. $i iara
vazu Maica Domnului intr-alt loc scaune de foc, si sedeau pre ele oameni multi, barbati si
muieri; si zise Maica Domnului: ce le sunt pacatele acelora? El zise: acestia nu s-au sculat
inaintea preotilor cand au venit de la besereca si au slujit liturghie, si aga se vor munci in veci.
Si intr-alt loc vazu Maica Domnului un copaciu mare, si avea dinti de fier, si de dinti erau
barbati $i muieri spunzurati de limbi; si lacrama Maica Domnului si intreba pre Mihail:
acestora ce le sunt paicatele? Acestia au fost volnici de s-au sfadit frate cu frate si vecin cu
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vecin, §i aga se vor muncii in veci. Si vizu Maica Domnului intr-alt loc oameni spanzurati de
unghii si de limbi, si erau toti legati, si le iesea foc din gure si nu puteau zice: * Doamne,
milueste-ne’; si zise Maica Domnului: ce le sint pacatele acestora? Si zise Mihail: acestia nu s-
au inchinat icoanelor, ci au ris de ele, si de bisericd n-au gandit; si cum au facut, asa si plata isi
iau. Si zise Mihail cétra Maica Domnului: Sd mergem sd vedem unde se muncesc preotii. Si
merserd, si vazura preotii spanzurati de limbi si de degete, si dedesupt ii ardea focul.Si zise
Maica Domnului: ce au facut acesti preoti? Mihail zise: acestia au spurcat liturghia, si le-au
cazut firimituri printre degete pe pamant, si asa se vor muncii in veci. $i vazu Maica
Domnului intr-alt lor un om de-1 méanca o gadind mare, cu aripi si cu noud capete; cu doua
capete era pre ochii lui, iara cu patru era pre gura lui, si cu trei capete il sugea de tita. Si
intreba Maica Domnului: iar acestuia ce sint pacatele? Mihail zise: acestia siint carturarii, cari
au cetit la evanghelie, si cuvintele lui Hristos n-au ascultat cum a spus la carti, §i-i va ménca
gadina aceia in veci. Si iard vazu Maica Domnului un carturar muncindu-se, si zise: dar acesta
ce a gresit? Acesta n-a spus cum este scris 1n carti, ci a spus alte minciuni, §i asa se va muncii
in veci. Si zise Mihail: sd mergem, Maica Domnului, unde se muncesc fratii apostolilor. Si iesi
intr-alt loc, §i vazu Maica Domnului multime de oameni, si-i minca viermii cei neadormiti, si
zise Maica Domnului: dar aceia ce au gresit? Si zise Mihail: acestia sint patriarhii, cari s-au
purtat ca apostolii, si in cinul lor nu s-au chemat preoti pe pamant, si n-au purtat cinurile lor al
calugariei [?], si au facut cum n-a fost la legea lor, pentru aceea asa se vor muncii tn veci. Si
iard vazu Maica Domnului intr-alt loc muieri multe, si le manca viermii cei neadormiti, si le
iesea vapaie din guri, si strigau: milueste-ne, Maica Domnului, ca ne muncim mai rau decat
toate sufletele! Si planse Maica Domnului catrd Mihail si-1 intreba: dar acestora ce le sint
pacatele? El zise: acestea sint preotesele cari, cand le mor preotii, ele iard se maritd, pentru
aceea asa se vor muncii in veci. Si iara vazu Maica Domnului intr-alt loc muieri multe, si le
manca viermii cei neadormiti si se munceau foarte mult; i zise catra Mihail: dar acestea ce au
gresit? Mihail zise: acestea sunt calugaritele cari au facut curvie pe pamant, si pentru aceea asa
se vor munci in veci, amin. Si iard vazu Maica Domnului o pard de foc, si erau oameni multi
spanzurati; si intreba Maica Domnului: dar acestora ce le sint pacatele? Mihail zise: acestia
sint curvarii §i cei ce jurd strimb, si toti cari n-au vrut sa facd voia lui Dumnezeu, sau saracul
sau bogatul sau iubitorul de argint si care n-a vrut sa faca mila. Si zise Maica Domnului: oh,
vai de voi, cum v-a ingelat lumea cea desarta si trecatoare! Si iara vazu Maica Domnului iintr-
alt loc, unde se munceau domnii si ardeau in foc ziua si noaptea; si laicrama Maica Domnului
pentru crestini, si zise catra arhanghelul Mihail: dar acestora ce le sunt pacatele? Mihail zise:
acestia sint domnii si judecatorii pamantului cei nemilostivi, cari au judecat in fatarnicii, si asa
se vor munci in vecii vecilor, amin.”*

Acest text este o rescriere moderna a apocrifului publicat de Hasdeu in Cuvente den
batrani, sub titlul Epistolia Maicei Domnului, care, alaturi de alte doud apocrife, a constituit
principala sursd pentru o compilatie redactata in secolul al XIX. O altd redactare a textului
apocaliptic a fost realizata in secolul al XVI-lea, insd cea mai veche varianta a katabazei este o
traducere roménd din secolul al XII-lea a unui original slavon. Investigatiile comparative
operate pe marginea textului au relevat ca modelul acestei naratiuni urca pana in secolul VIII
si este de provenientd bizantina.

Voi incerca sa aplic pe acest text o interpretare in cheie culianescd a modalitatilor de
generare a secventelor narative. Principalul meu obiectiv este sa descompun semantic
articulatiile discursive ale textului si, In conjunctie interpretativt cu o serie de alte texte
similare, sa arat ca o posibila influenta bogomilica pe filiera slava este nedemonstrabila si,
mai mult decat atat, irelevanta, caci, din perspectiva ipotezelor asertate de Culianu, acest text

32 Hasdeu, B.Petriceicu, Cuvente den batrdni, vol.ll, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1984,
pp. 197-199.
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reprezintd concretizarea uneia dintre variantele posibile propuse de un sistem cognitiv de
combinare logicd a unor propozitii atomare.

Pivotul anecdotic al acestei naratiuni il constituie coborarea Maicii Domnului in
infern si, iin jurul acestui predicat secvential se articuleaza intregul discurs epic. Trebuie
remarcat aici, i doar din perspectiva ipotezelor de lucru in cheie culianesca, urmatorul fapt:
motivul katabazei infernale nu are relevanta unui invariant cultural, ci a unui invariant dinamic
de natura cognitiva. Altfel spus, katabaza infernala poate fi privitd ca un predicat logic atomar
in functie de care mecanismul de generare a variantelor narative se manifesta intr-o directie
sau alta. Dacd, din punctul de vedere al unor abordari statice ai constiuentilor culturali, o
sintagma semanticd este integratd intr-o paradigma si in schemele unei mentalitdti, din
perspectiva morfo-dinamicii, orice secventd narativa ireductibila la alte subsecvente reprezinta
sursa cognitiva primara in jurul céreia se articuleaza orice gen de discurs.

in ceea ce priveste katabaza Maicii Domnului, se pot face numeroase trimiteri
interculturale la o intreaga “cultura” a motivului descensus ad inferos. Mentalitatile care au
proliferat in regiunile mediteraneene au dovedit o propensiune pentru astfel de valorificari
semantice ale predicatelor logice. Exista un suflet principial diferit de corpul-receptacol, exista
mai multe lumi configurate in functie de diverse premise si cu modalitati alternative de
manifestare si, nu in ultimul rand, exista divinitati atribuite fiecarei fatete cosmice. Pornind de
la aceste postulate epistemologice arhaice, principiile cognitive de generare au permutat si au
combinat termenii fundamentali pentru a genera optiuni narative plauzibile. Legitimarea unei
virtuale variante narative se realizeazd pe baza unor reguli simple care alcatuiesc sintaxa
limbajului mitic.

Astfel, in mitologia greacd este consemnatd coborarea Persefonei in Hades, iar in
Mesopotamia un foarte popular episod mitic este cel al coborarii zeitei Ishtar in infernul
patronat de Ereshkigal, pentru salvarea pastorului Tammuz®. Lista acestor acte katabazice
feminine este consistenta §i acopera un cronotop extrem de divers. O ipoteza probabild ar fi
cea a transmiterii unui principiu hermeneutic care, in raport semantic cu propozitiile
elementare precizate mai sus, ar genera episoade narative similare intre coordonate socio-
culturale si istorice diferite. Fireste ca, urmarind aceasta directie analiticd, nu trebuie ocultati
termeni gnoseologici ca diacronia, difuziunea si influenta. Procesul cognitiv de generare este
integrat in istorie §i este completat si sustinut la nivel dinamic tocmai prin contactul temporal
cu alteritatea gi, in linii mari, cu afectele i mareele ideologice tranzitorii ale umanitatii.

Excludem ca ipotezd de lucru difuzionismul absolutizant. Este adevdrat ca
manuscrisele bogomilice au influentat cultura orald romana si ca, la randul lor, premisele
doctrinare ale sectei au fost modificate de contactul cu atle miscari eretice s.a.m.d, insa aceste
fapte interculturale reprezintd doar un segment din dinamica intertextuald care a generat
diversele variante ale unei teme. Desi similare in structura lor sintactica, miturile si legendele
katabazice au ca numitor comun tocmai principiul hermeneutic, sau gramatica limbajului
discursiv.

Un alt predicat atomar, susceptibil de a fi etichetat ca motiv cultural, este cel al
zapisului incheiat Intre Dumnezeu si Satana, lintre Adam si Satana sau intre diferitele entitati
supraumane angelice si agentul mefientei supreme.

Deosebit de important in economia culturii orale romane este acest zapis al lui Adam
care, pornind de la un manuscris tradus in mediul monastic, a generat o panoplie eteroclita de
productii populare cu diverse finalitati sociale.

“Adam, gonit din rai, sade in preajma raiului si plange cu amar greseala sa. Noaptea,
el vede in vis cd Eva va naste pe Cain si Avel, si Avel va fi omorat de cétre Cain. Ingerul il

33 Victor Kernbach, Mituri esentiale, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1978, p. 177.
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opreste insd de a spune Evei ceea ce a vazut in vis. Adam traieste dupa aceea 970 de ani si se
iimbolnaveste; atunci se strang toti oamenii in jurul Evei si o intreaba: de ce boleste tatal
nostru? Eva le povesteste ca Dumnezeu, dindu-le toate pe mina lor, i-a oprit numai de a minca
din pomul ce stetea in mijlocul raiului. Diavolul iinsa, sub chipul unui inger stralucitor si prin
mijlocirea sarpelui, o ademenird si manance din roadele acelui pom. in minutul acela cizuri
frunzele tuturor pomilor raiului, afara de cele ale pomului din ale carui roade mancasera. Apoi
dete Eva Iui Adam de minca si el din pomul oprit; atunci se coborl Dumnezeu si se aseza pe
tron in mijlocul raiului si porunci ingerilor de scoasera afara din rai pe Adam si pe Eva. Adam
si arhanghelul Ioil se rugard in zadar inaintea lui Dumnezeu. Inaintea raiului stitu Adam si
Eva 15 zile si incepurd a cauta ceva hrand, dar peste tot pamantul nu gasird altceva decat
scaieti. intorcandu-se iar la rai, s-au rugat lui Dumnezeu si le dea cel putin o floare spre
pomenire si Dumnezeu le dete tamaie si ‘livan’ si ‘ladan’. Totodata le dete arhanghelul Ioil, in
urma poruncei lui Dumnezeu, a saptea parte din rai, iar pe toate dobitoacele ce trdiau pina
atunci in rai 1i scoasera afara.

Cand voi Adam sé are pamantul, veni diavolul si-1 opri zicind cum ca pamantul e al
Iui; numai atuncea 1i va da voie, cand Adam i se va Inchina lui si 1i va fagadui si copiii lui.
Adam zise ca el si copiii lui sa fie aceluia a cdruia e pamantul, stiind bine cd Dumnezeu se va
cobori odatd pe pamant; diavolul ceru ca Adam sa-i dea acea fagaduiala in scris si Adam i-o
dete dupa cum il invatase diavolul, adicd puse mina lui pe o piatra si urma ramase intiparita pe
acea piatra. Diavolul o lud apoi si o duse la 400 de draci sa o pazeasca zi si noapte. Apoi zise
Eva sa se caiasca de faptul lor si Adam i zise sa stea patruzeci de zile in apa Tigrului, iar el va
sta tot atata vreme in apa lordanului; Eva insa sa nu se lase sa fie ademenitd de macar cine va
veni. Diavolul se incercd intr-adevar s-o ispiteasca pe Eva, sub diferite chipuri, ea insd nu se
ldsa pand cand se sfarsise vremea hotaritd si veni Adam de o scoase; i astfel i scapa
Dumnezeu de diavolul. Dupa aceea locuira in Madiam. Acolo ndscu Eva pe Cain si Avel, si
Cain omori pe Avel.”**

in aceastd legends, publicati de Moses Gaster in 1883, este decelabild o serie de
invarianii dinamici care configureaza identitatea de structurd a textului. Prima sintagma
narativa identificabild este acel lamentatio al lui Adam, imediat urmator expulzarii din rai.
Jelirea este o constanta religioasa pan-umana, fiindcd marcheza consumarea unui hybris si
repercursiunile punitive ulterioare, astfel ca, in aceastd ordine de idei, statuarea unei teze
difuzioniste care sa explice ocurenta acestui motiv in spatii culturale diferite este
nedemonstrabila si reductionistd. O ipotezd plauzibila care ar putea sd explice universalitatea
acestui lamentatio este cea a transmiterii cognitive a unor principii hermeneutice, care, in
spatii diferite organizeaza materialul cultural particular in scenarii similare.

Un alt invariant este cel al visului premonitoriu pe care care il are Adam in legatura
cu fratricidul savérsit de Cain. In legatura cu acest pivot cognitiv, este de remarcat faptul ca
divinatia oniricd actioneaza, la nivel discursiv, ca o rampa de lansare a tramei §i, in majoritatea
naraliunilor de facturd religioasd, visul oracular sustine esafodajul intrigii. E adevarat ca in
cazul acestui text, visul lui Adam este nesemnificativ in termeni de organizare a fabulei, insa
este constitutiv conceptiei arhaice care sustine cd mediul cel mai propice pentru contactul
dintre om si entitatile supraumane este cel oniric; In acest sens, este suficientd trimiterea la
visul lui Tacob si la dezvoltarea hierofanica articulata in jurul scarii axiale. Mai mult decat atat,
irelevanta acestei teme fundamentale in economia anecdoticii poate fi privitd ca un argument
in plus in favoarea plauzibilitatii teoriei transmiterii cognitive; astfel, avem de-a face in acest
caz cu o propozitie logica atomara care nu a fost valorificata, nu din motive paradigmatice, ci
in virtutea caracterului aleatoriu al generarii optiunilor narative.

3* ALPiru, Istoria literaturii..., p. 190.



136 ORMA. Revista de studii etnologice si istorico-religioase

Este de consemnat procesul de autumnizare a paradisului in urma transgresarii
limitelor impuse de catre instanta suprema; “in minutul acela cdzura frunzele tuturor pomilor
raiului, afara de cele ale pomului din ale cédrui roade mancasera” este un predicat logic in
functie de care mentalul uman construieste scenarii mitice pe baza acelor reguli simple de
combinatorici. In continuarea logicd a acestui deces organic al raiului se structureazi
conditiile fizice intre parametrii carora cuplul adamic este obligat sa actioneze. Paradisul
devine un spatiu sterp si ostil iar Adam si Eva nu au altd solutie decat sa apeleze la
mizericordia divina.

in acest punct al povestirii este decelabili o caracteristici pur dualisti. in momentul
in care Adam vrea sia are pamantul, Satana i se aratd spunandu-i cd materia concretd,
antemizatd” §i blestematd in urma pacatului originar, este domeniul sdu. Dualismul
identificabil in acest episod este unul moderat, sau monarhian, caci nu se afirma ca Satana ar fi
creat pamantul si, in ultima instanta, nici ca acesta ar avea statutul de principiu. El este doar o
entitate angelica degenerata si calitativ inferioara lui Dumnezeu. Acesta este momentul in care
are loc zapisul incheiat intre Adam si Satana. in privinta acestui motiv al contractului, este de
remarcat faptul ca, in toatad cultura manuscrisa si orald construitd in jurul unor teme crestine,
zapisul incheiat fie intre Dumnezeu si Satana, fie intre Satana si Adam sau oricare dintre
urmasii acestuia, are un rol decisiv in dezvoltarea epica si ideatica a textului. Legamantul sau
contractul presupune existenta a doi termeni care se raporteaza unul la celalalt si, in cazul
productiilor literare de factura crestina, acesti doi termeni sunt Intotdeauna antagonici. Actul
lustral al cuplului adamic, imediat urmator incheierii zapisului, are un corelativ atestat istoric
in penitenta acvatica practicatd de secta sabeilor in apele Iordanului. Ca fapt divers, in
dezvoltarile mitice ulterioare, lisus, la botezul in apa Iordanului, se va aseza pe caramida cu
zapisul si o va sfarama.

in toate scenariile care contin incheierea unui zapis, o constanti logica a acestora este
anularea contractului in detrimentul agentului mefient. Statutul de act tranzitoriu al zapisului
se constituie la randul lui intr-un invariant dinamic care influenteaza decisiv structura narativa.

O mare parte din aceste teme si motive de ordin cognitiv reprezintd materia prima a
gramaticii limbajului mitic universal si, in ceea ce priveste studiul nostru, invarianti ca
adversitatea de fond, zapisul sau coborarea in spatiile infernale au fost esentiali in generarea
literaturii de inspiratie crestina.

O varianta de acest gen este Povestea lui Satanail, cum s-au trufit impotriva
ziditorului Dumnezeu cu gindul §i cum au cazut din ceriu de s-au facut din inger luminat...
drac, semnalata de N. Cartojan si datatd, “poate din sec. al XVII-lea”: “Satanail, gelos pe
slava acordatd omului de Dumnezeu, adund cetele de ingeri, vesmintul, stema si steagurile
ziditorului si-si aseaza tronul deasupra norilor. Dumnezeu cheama pe arhanghelul Gavril si-i
porunceste sd mearga impotriva lui Satanail. Speriat de puterea lui8 Satanail, arhanghelul
Gavril ezita, si atunci ziditorul trimite in locul lui pe arhanghelul Mihail. Acesta isi ia spada sa
de 40 de coti si bucinind puternic coboara pe pamant. Satanail auzind si el buciumul si ia si el
spata, arcul si sagetile si se gateste si el de luptd, insa Mihail spune ca avenit sa-i admire
creatiunile. Satanail, linistit, 1l ageaza pe tron linga el, dar Dumnezeu deschide portile raiului
si dd drumul unui soare de sapte ori mai infierbintat ca de obicei, care incendiaza intreg
pamintul. Satanail si Mihail se duc la mare si dupa ce Satanail ia juramintul de credinta al lui
Mihail se arunca in iezerul racoros din fundul marii. Atunci Mihail pune mina pe podoabele
raiului rapite de Satanail si zboara la cer. Satanail vrea sa iasa din adincuri ca sa-1 prinda, dar
Dumnezeu ingheatd apa pe o adinceme de 200 de coti. Satanail roade gheata cu dintii, se
ridicd in vizduh si ajunge pe Mihail in momentul in care se apropia de cer. il apuci de o mina
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si de un picior, dar arhanghelul il izbeste cu spata si-1 prabuseste inapoi in fundul marii. «*°

Este de retinut cd Satanail este numit aici si Lucifer. Legenda este prototipul
colindelor pe tema prada in rai. inainte de toate, avem in acest text motivul conflictului
transuman care subliniaza antagonismul identitar dintre fortele care actioneaza decisiv la nivel
cosmic. Auto-legitimarea lui Satanail ca oligarh absolut al universului mundan, jaful
insemnelor “regale” divine si, finalmente, returnarea lor de catre o entitate angelica si de-
tronarea violentd a Ingerului decazut, sunt In chiar esenta lor semantica episoade fundamentale
in cadrul oricarei rescrieri genezice.

Motivul zapisului este prezent si aici, prin intermediul acestuia sugerindu-se imensa
fortd luciferica impotriva careia chiar i un arhanghel ca Gabril, validat ca membru
exponential al cohortei divine, bate in retragere. Acest episod trimite indiscutabil la caracterul
dualist al naratiunii. Medierea repercursiunii divine prin agenti angelici poate fi explicatd prin
acea fatetd proprie zeitatilor omnipotente, care “ se retrag” in autosuficienta propiei lor
cratofanii continue si devin ceea ce se numeste dei otiosi. In consecinti, dinamica concreti a
universului este influentatd de entitati supraumane cu forte reduse si susceptibile de a esua, cu
alte cuvinte dimesiunea fortelor cosmice este populatd de fiinte antropomorfe sau, mai exact,
de entitati cu chip uman. Zapisul incheiat intre Satanail si arhanghelul Mihail se inscrie in
liniile aceleiasi sintaxe care a generat zapisul lui Adam. in acest caz, de asemenea, contractul
este in cele din urma anulat.

Urme de “bogomilism” intalnim si in [nvdtdturi cind s-au pricit Satana cu
Dumnezeu §i candu-s posti fiu lui Dumnezeu in 40 de zile si 40 de nopti, dupa aceea sa sui in
magura Eleonului.

Modelul acestei legende se afla in Evanghelia dupa Matei (4: 1-11), unde Diavolul il
ispiteste pe lisus, flamanzit de post, sa prefaca pietrele in paine si sd se arunce de pe un
templu, pentru a-si valida divinitatea, fagdduindu-i toate impardtiile lumii, daca i se va
inchina. Mantuitorul ii rdspunde pe rand ca omul nu traieste numai cu paine, ci si cu hrana
spirituala, cd nu trebuie sa ispitesti puterea lui Dumnezeu si cd nu se cade sa te inchimi decat
Lui.

in legenda bogomilici textul este dezvoltat in directie epica:

“Diavolul, stingherit de prezenta mantuitorului pe pdmant, adica in imparatia sa, 1i
cere sa se urce la cer, in imparatia tatdlui sau. Cristos refuza si atunci Satana se retrage pe un
munte vecin, unde, adunandu-si dracii, se pregiteste de luptd. Cristos se roagd, pamintul
incepe sd se cutremure si un nor negru, invaluind pe Satana, da posibilitatea ingerilor sa-1
prinda si sa-1 spinzure de roarta cerului cu capul in jos. Diavolii se ascund prin vagaunile
pamantului, iar Satana, captiv, se roaga de iertare, fagaduind ca va indemna si el pe oameni sa
asculte cuvintul lui Dumnezeu. Cristos il elibereaza, dar, ajuns pe pamint, Satana nu-si tine
promisiunea. Amenintd pe Cristos cd va interveni sa fie rastignit. lisus, care stia mai dinainte
ce se va intimpla cu el, raspunde ca va mintui prin moartea sa pe cei drepti, apoi va invia si la
judecata de apoi va arunca pe Satana $i pe toti ai lui in focul Gheenei™**

Regasim in acest text antagonismul funciar dintre Satana si Dumnezeu, primul fiind
considerat rau, in unele cazuri, auto-proclamandu-se stdpan pe “imparatia” pamantului.
Zapisul este incheiat si In acest caz intre Satana si un exponent divin, lisus Hristos, si, in final,
este anulat prin viclenia ingerului damnat. in acest sens, este de remarcat o trisituri
psihologica constitutiva entitatii luciferice, §i anume inconstanta etica si tendinta de
relativizare morala; aceasta particularitate inerentd fiintei degenerate a lui Satana este,
semantic vorbind, un predicat logic indispensabil gramaticii cognitive in functie de care se

35 Nicolae Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, Editura Minerva, Bucuresti, 19807 (1940-1945"), p.
114.
*N. Cartojan, op. cit., p. 115.
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produc naratiunile mitice.

Ceea ce transpare din analiza textelor produse in cadrul culturii manuscrise, este ca
mentalul care le-a generat a folosit tocmai aceste sintagme semantice pentru a fundamenta
esafodajul epic. Cu alte cuvine, invariantii dinamici de genul zapisului sau al antagonismului
au constituit sintaxa acestor texte, iar, in ciuda valorii identice a motivelor cognitive in raport
structural intern, unele secvente au fost valorizate in timp ce altele au ramas in stare latenta
sau embrionara.

§ 5. Epilog

Aceastd lucrare reprezintd doar o prima etapa a unei cercetari mai ample, care
vizeaza si sursele folclorice, atat pentru ca ethosul autohton contine in insasi structura sa
semantica nuante dualiste care nu au fost suficient de clar explicate pana acum, cat si pentru a
continua demersul comparativ de delimitare justd a ponderii pe care a avut-o bogomilismul in
cadrul dezvoltarii literaturii populare.

in acest sens, nu putem afirma caracterul bogomilic al textelor comentate (decat daca
suntem prizonierii unei metodologii strict istoriciste), ci doar decela o serie de pattern-uri
dualiste, care nu trebuie in mod necesar sa fie bogomilice. Este indiscutabil faptul ca ideologia
doctrinara bogomilica a avut un aport considerabil in difuzarea manuscriselor apocrife si in
popularizarea legendelor si a povestirilor care contineau deja structuri dualiste, insa influenta
decisiva a acestei secte in productiile literare romanesti este o tezd deocamdata de nesustinut.

Cultura manuscrisa, care in extremis ar fi putut influenta intr-o oarecare méasura
cadrul cultural monastic, reprezintd doar un segment minuscul al dinamicii culturale.
Adeviratele metamorfoze si revaloriziri semantice au loc intre parametrii oralititii. in cadrul
acesteia, este necesara doar transmiterea unui singur principiu hermeneutic, in virtutea caruia
mecanismul cognitiv de generare produce ad infinitum variante ale unui dat narativ. Fireste ca
importanta istoriei nu este diminuata, ci integratd corect intr-un panoramic amplu centrat pe
mecanismele cognitive computationale. Astfel, diacronia capatd valente noi, caci traditia
culturala este cea reganditd in continuu prin intermediul principiilor hermeneutice. Traditia
culturala insasi este sectiunea concretizata istoric al virtualitatilor narative propuse de
mecanismul cognitiv.

Cu alte cuvinte, credem ca accentul pus tenace pe importanta bogomilismului in
productia literard populara este nefondat. Ceea ce pare mai plauzibil este validitatea unei
structuri mentale umane articulate pe o gramaticd fundamentata pe binomuri antagonice duale
si care, in consecintd, genereaza limbaje cu caracter specific dualist, indiferent de dinamica
istorica.



